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UvoD

Predkladany metodicky material je uréeny ucitelom strednych $§kél, najma strednych
odbornych ucilist. Jeho zamerom je predovSetkym priblizit vybrané zakladné otazky suvisiace
s interkultirnou vychovou v podmienkach Slovenskej republiky. V tomto kontexte je najvacsia
pozornost venovana S$pecifikdm rémskej kultiry a tradiénej rémskej spoloénosti a problematike
predsudkov. V zavere Studijného materialu objasfiujeme vybrané otazky suvisiace so vzdelavanim
Rémov v Slovenskej republike.

Narodnostné Skolstvo, Specifika edukacie Romov, interkulturna vychova, vychova k tolerancii
a vychova kludskym pravam patria kzavaznym a aktualnym témam nielen v slovenskych
podmienkach, ale aj v eurépskom kontexte. Zaroven predstavuju vyzvy nielen pre slovensku, Ci
eurdpsku vzdelavaciu politiku, ale najma pre jej kazdodennych realizatorov — uditelov.

Ambiciou tohto materidlu je prispiet do diskusie ucitelov strednych kol o Specifikach
a problémoch interkulturnej vychovy sprostredkovanim nazorov  vybranych slovenskych
a zahrani¢nych autorov, podanim informacii o vybranych realizovanych vyskumoch a ich vyskumnych
zisteniach a v neposlednom rade aj sformulovanim vlastnych stanovisk.

Metodicky material predstavuje vychodisko pre samostudium ucitelov a zaroveri im napomaha
v orientacii v problematike a relevantnej odbornej literatare. Vznikol v ramci projektu PHARE 2003-
004-995-01-05 Podpora integrovaného vzdelavania Rémov, ktory bol spolufinancovany z prostriedkov

Eurépskej unie.
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1. KULTURA

Jednym zo vSeobecnych cielov edukacie by mala byt aj vychova k reSpektu a tolerancii
k odliSnym kulturam ¢&i k jedincom, ktori pochadzaju z odliSného sociokulturneho prostredia. Slovo
kultira sa bezne pouzivalo a pouziva v rGznych, navzajom odliSnych vyznamoch.

V beznom Zivote sa s pojmom kultura Casto stretdvame. Vnimame ho ale len zjednoduSene -
vo vyzname Kultdra rovna sa umenie. V strednej Eurdpe je Casto za kultirneho povaZovany taky
Clovek, ktory chodi do divadla, navstevuje koncerty vaznej hudby, &ita literarnych klasikov a sprava sa
kultirne (kultivovane). Za kultirne potom Stredoeurépan oznaéi tie narody, ktoré dodrzuju
stredoeurdpske hygienické zvyklosti ¢i gastronomické preferencie, spdsob komunikacie alebo Styl
obliekania. Ak pouzivame termin kultdra v tomto zmysle slova, medzi riadkami tym vyjadrujeme urcité
hodnotenie. Byt kulturnym pre nas zvy&ajne znamena byt lepSim ako je Clovek €i narod, ktory zhora
naznadéené kritéria ,kulturnosti“ nespina.

Brizek (1980) vysvetluje termin kultura ako ,komplex viacerych komponentov, ktorymi sa
Clovek vyclenuje zo zivociSnej riSe a vytvara si vlastny ludsky svet”. Pricha (2000) zahifia do definicie
antropologické hladisko, no poukazuje najma na jej vyznam v procese socializacie. Definuje ju ako
LurCité prejavy spravania sa ludi v ur€itom spoloCenstve.“ Mysli tym hlavne symboly, zvyky,
komunikaéné normy a jazykové ritudly, prijaté hodnotové systémy, spésob odovzdavania skusenosti
a zachovavanie spoloCenskych noriem, ktorymi sa ¢lenovia danej spoloénosti riadia. Velky
sociologicky slovnik (1996) definuje kultiru ako ,suhrn prostriedkov a mechanizmov Specificky ludskej
adaptacie k vonkajSiemu prostrediu. Predstavuje program c¢innosti jednotlivcov a skupin, ktory je
fixovany sociokultirnymi stereotypmi a odovzdavany prostrednictvom kultirneho dedicstva“.

Clovek sa teda rodi do urgitej kultiry a stava sa jej samotnym tvorcom a spolupretvaratelom,
oboznamuje sa s kulturnymi obsahmi, ktoré su produktmi predchadzajucich generacii. V tomto
procese zohrava délezitu primarnu ulohu najma rodina, kde dieta ziskava zaklady svojej kultdrnej
identity v zavislosti od kulturneho kontextu rodiny.

Druhou dblezitou instituciou je Skola, ktora reprezentuje kultiru danej spoloénosti a ktora sa
zaroven stava krizovatkou mnohych mensinovych kulturnych obsahov. Jej uloha je nefahka. ,Musi
totiz nanovo hladat a formulovat tie oblasti svojho vychovno-vzdelavacieho pésobenia,
prostrednictvom ktorych dokaze uspokojovat rozmanité kulturne naroky svojich Ziakov aich rodin
atieto davat do suladu s celospoloéenskymi potrebami, pri zachovani rovnocenného postavenia
jednotlivych kultar® (Porubsky, 2002). Do akej miery vytvori Skola podmienky pre osvojenie si
vlastnych tradicii a dediCstva kaZdej kultury v ramci spoloCenstva zavisi od filozofie toho-ktorého
vychovno-vzdelavacieho systému.

Proces, ktorym Clovek vrastd do uritej kultary, ktory zahffia v sebe sprostredkovanie
kultarnych vzorcov spravania, postojov, nazorov, skusenosti a re€i oznaCujeme pojmom enkulturacia.
Jandourek (2001) definuje enkulturaciu ako proces osvojovania si kulturnych tradicii, jazyka
a zrucnosti, ktory jedinec podstupuje od svojho narodenia a stava sa tak prislusnikom danej kultdry.
Cast' enkulturacie prebieha vedome v prislusnych institaciach (napr. v Skole), &ast nevedome

v priebehu kaZdodennych interakcii a komunikacie. V suvislosti so skumanou problematikou je
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nevyhnutné poukazat na zloZitost' tohto procesu. Clovek si osvojuje kultdru dlhodobo, to znamena ze
enkulturacia nie je jednorazova zalezitost.

Dalsim pojmom, ktory povazujeme za dblezité vysvetlit je pojem akulturécia. lde o ,socialny
proces, v ktorom dochadza ku kulturnym zmenam trvalym stykom dvoch alebo viacerych kultur.
Akulturacia zahffia ako preberanie prvkov z inej kultury, tak aj vylu€ovanie inych prvkov alebo ich
pretvaranie“ (Broucek, 1991).

V osvojovani kultiry méa délezité miesto myslienkova &innost' - hodnotenie. Clovek vytrieduje
osvojené kulturne obsahy v sulade sich realnym vyznamom. O tom, €o prenesie z kulturneho
dedi¢stva rozhoduje sam, av8ak pod vyraznym vplyvom spoloenskych vztahov. Jeho postavenie
resp. postavenie jeho socialnej skupiny (Ci uz hovorime o etniku, narode, rase, rodine a podobne)
vyznamne ovplyviiuje tuto selekciu a nasledne jeho vztah k ostatnym ludom, socialnej skupine Ci celej
spolo¢nosti.

Na druhej strane ¢lovek vlastnou sebarealizaciou, sebavzdelavanim a tvorivou &innostou
obohacuje kazdu kulturu. Vyuziva pri tom osvojené poznatky, ako aj fyzické €i duSevné schopnosti.
Novovytvorené hodnoty v8ak nevstupuju do kulturnych hodnét automaticky. Pretoze su vytvorom
individua, musi byt najprv overena ich spolotenska potreba, aby mohli plnit spolo¢ensku funkciu
(Luptakova, 2004). V akej miere su hodnoty vytvorené prislusnikmi minoritnych kultur akceptované

zavisi od charakteru spolo€nosti a vSetkych ¢lankov jej systému, vratane skolskej politiky.
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2. PREDSUDKY VOCI ROMOM

Kazda etnokultirna pospolitost ma svoju Specificki komunikaénu symboliku, jazyk a kultdrne
zvyklosti, ktoré sa po generacie vyvijaju, menia, dopifiaju a vylep$uju preto, aby sa ich prislusnici
medzi sebou dorozumeli. Nedorozumenie je zdrojom konfliktov. Clovek tuzi po mieri, harmoénii, $tasti.

Clovek sa od narodenia kultire ugi. Napodobfiuje to, o sa mu ukazuje, zvyka si, ¢o je
primarny, zakladny spésob ucenia. Teoretické uCenie potom dalej zvyklosti vysvetluje, zdovodriuje,
ideologizuje. Jednym z aspektov mnohorozmerného javu kultury, charakter procesu, ktorym si jedinec
osvojuje a akym sa ona v hiom upeviiuje, je stereotyp.

Ak sa stretnu dve etnokulturne spolo€enstva, stretavaju sa zaroven dva rozsiahle, Strukturalne
prepojené subory odlisSnych zvykov. Kazdé spolocenstvo ako celok, ale aj kazdy jednotlivec je viac
menej svojim kultirnym stereotypom, svojimi zvykmi, determinovany, obmedzeny. Zbavit sa Zeleznej
kosele zvyku je obtiazne, nebezpe&né. Co si obletiem miesto nej? Co ma bude chranit? Nejde o to
prispOsobit sa tomu druhému, ale zvyknut si na predstavu, Ze to ,iné* ma také isté pravo na
existenciu, ako to ,moje“.

Konflikty vychadzajluce z etnocentrizmu sa opieraju o predsudky. Pricom etnocentrizmus je
charakterizovany postojom, Ze vSetko sa posudzuje vo vztahu k vlastnej skupine, ktord je centrom
vSetkého. Pozitivny etnocentrizmus je lojalita k hodnotam a normam vlastnej skupiny. Tato lojalita je
spojena negativnym hodnotenim tych, ktori nepatria do ,nasej skupiny*.

Predsudok vymedzuje Szabo (2001, s.76) ako ,odpor, odmietanie, ktoré sa zaklada na mylnej,
rigidnej generalizacii. Predsudok méze byt vnutorne prezivany, alebo vyjadreny aj navonok. MézZe byt
namiereny proti skupine ako celku, alebo jedincovi, ktory patri do inej skupiny. Znamena to pozitivny
vztah k vlastnej skupine a odmietanie tych atoho &o je mimo ,na$ej skupiny*. Clenovia skupiny,
nositelia predsudkov sa stavaju zajatcami vlastnych nazorov a na inu skupinu sa pozeraju cez optiku
svojich predchadzajucich poznatkov, €o ale znizuje kvalitu ich percepcie predpokladaného
a oCakavaného spravania. Osoba patriaca do skupiny voci ktorej je prechovavany predsudok ak je
napriklad pristihnuta pri kradezi, posilfiuje predsudky. Naproti tomu vynikajuci umelecky, ¢€i vedecky
vykon prislusnika minoritnej skupiny voc€i ktorej sa prechovavaju predsudky sa hodnoti ako vynimka,
¢o potvrdzuje pravidlo.

Podstatou neochoty a neschopnosti komunikovat s ,odliSnostou® je strach o vlastné ego,
vlastny priestor. Vystupit z nau¢eného stereotypu znamena vynalozit velké Usilie, emocionalne
a inteligenéné a nazriet, ze do priestoru pre ,my*“ patria taktiez ,oni“. Ak podlieha ¢lovek negativnym
stereotypom vodi ,tym inym“, bez toho aby svoje predsudky usmernil tym, ¢o je v Aiom humanne,
potom uz na prvy pohfad na inakost v iom vzbudzuje negativnu reakciu: neistotu, strach, podozrenie
Ci agresiu. Neochota a neschopnost sa navzajom posilfiuju a naberaju tvar neustupnosti, ktora vedie
k agresivite, ku konfliktom, k tragédiam osobnym aj kolektivnym, o je zvlast nebezpelné, ak je
odlisnost’ etnokultdrnej majority podciarknuta antropologickym typom (farbou pleti).

NajprimitivnejSie reakcie na odliSnost toho druhého je nemat ich na svojom Uzemi. Spolo¢né

uzemie povazuje vacsinou ten silnejSi za svoje. Silnejsi byva zvy€ajne ten pocetnejsi (porovnaj snahy
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niektorych ¢lenov madarskej mensiny na juznom Slovensku, kde su vlastne vacsinou). V dejinach
nezaleZalo na tom, kto na spoloéné uzemie priSiel prvy, & mocenska vacsina, alebo mensina.

NaijtragickejSi spésob, ako odstranit nositela etnokultirnej odliSnosti zo spoloéného uzemia je
genocida. Dal$ou primitivnou reakciou na odli$nost etnokultirnej mensiny je snaha o jej vyhnanie zo
spolo&ného uzemia, alebo jej na onom uzemi vytvorit uzatvorené enklavy, gheta.

Dalsim spdsobom, ktorym majorita reaguje na inakost minorit, je pokus o jej asimilaciu —
prispdsobenim, prevychovou, pokusom zbavit' ju jej vlastnej svojbytnosti, jej vlastnej komunikacne;j
symboliky, kultury, jazyka. Uplne samozrejme sa predpoklada, Zze Rémovia, rovnako ako prislugnici
inych etnokulturnych minorit na svete, sa s majoritou budi dorozumievat jej jazykom, cez ktory lahSie
dosiahnu ekonomické a socidlne hodnoty. Z tohto dévodu im majoritny jazyk a kultira nemozu byt
cudzie, zaroven im vSak nemusia byt vlastné. Ako tvrdi Hibschmannova (1993) vlastnymi sa nestali
ani v situacii, ked asimilaéné mechanizmy nasilne ¢i nenapadne narusovali funkéné Struktury kultary
tejto bilingvalnej a bikulturnej mensiny. Spominana destrukcia nemdze naplnit ,gadzovsky*
(pomenovanie Rémov pre majoritné obyvatelstvo) sektor bikultirnej rémskej osobnosti
plnohodnotnymi komunikanymi mechanizmami. Tie sa vytvaraju postupne, kontinualne, v priebehu
mnohych generacii. Nasilna asimilacia vrha mnoho prisluSnikov minority do kultirneho, jazykového
a etického vakua. V podstate pdsobi ako kriminogénny faktor. Oslabuje humanizujice faktory
minoritnej kultury a nie je schopna ju plnohodnotne nahradit humanizujacimi faktormi kultdary
majoritnej.

Hlavny problém s predsudkami je uvedomit’ si princip generalizacie a nalepkovania, ked sa
z urCitého Réma stavaju vSetci Romovia. ZovSeobecfiované neprijemné skusenosti s jedincom, &i sa
jedna o skusenosti vlastné, sprostredkované okolim alebo médiami, vedu k tomu, Ze protivhikom
potom nie je Ziadny konkrétny Clovek, ale abstrakcia, vytvor bez tvére, zhluk pojmov s nalepkou
znamienka minus. Clovek si potom nemusi uvedomovat, Ze tento obraz prevzal, Ze to nie je jeho
vlastny vytvor ani zovSeobecnena vlastna skusenost. Predsudky vol&i Rémom, mnohovrstevne
zakorenené v minulosti, nevyzaduju ziadne logické zdbvodnenia pre svoje prezitie do buducnosti.
V kulture, ktora je nasiaknuta predsudkami, nevymrie ich myslienkové ,bohatstvo® z jedného dna na
druhy a ich povod sa tazko odkryva. To plati pre obe kultury: majoritn aj minoritnu.

Stereotypy sa stavaju velmi nebezpelnymi, pokial sa objavia v odbornych ¢&lankoch,
publikaciach, ¢o sa beZne dialo v minulosti a stretdvame sa s tym aj v pritomnosti. O medialnom
obraze Romov v Slovenskej republike informuje napr. Cangar (2002). Vplyv médii na edukaciu je v
suCasnosti uznavany ako jeden zrozhodujucich faktorov socializacie nielen deti a mladeze.
V$eobecne plati, Ze sila predsudkov zodpoveda problémom s viastnou identitou. Ci uz jednotlivcom,
alebo prisluSnikom urcitej kultury, obyvatelom Statu, ktory v minulosti prekonal dramatické zmeny,
krizu identity, predsudky ponukaju moznost oznacenie niekoho za nepriatela, a tym si zvysit osobnu
integritu i sudrznost vliastnej skupiny.

Predsudky vo¢i Romom mézu byt vefmi silné. Kazdé rémske dieta je obCas vystavené
drobnym, pre vacsinu neromskych deti, samozrejmym nardZkam bez toho, aby sme ich vzdy
povazovali za diskrimin&ciu v pravom zmysle slova. MéZe ist o isté poznamky, posmesky, narazky na

socialny status rodiny, o konfrontaciu s abstraktnou podobou Réma, ako ,prizivnika a kriminalnika*“.
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Tieto vSetky preZité situacie ale romske dieta nosi hiboko v sebe, a €asto ani nevieme, ako velmi sa
takému dietatu ublizuje. Od malého veku si uvedomuje, Ze je iné.

Budovanie identity, sebavedomia, je pre Roma omnoho narocnejSie nez pre prislusnika
majority. Citlivé romske dieta je nudtené na to reagovat, Casto vyvinie protitlak voci tomuto tlaku
a demonstruje svoju inakost, ocitne sa tym vSak v akomsi druhu gheta. Alebo sa pokusi vyhnut sa
tomuto tlaku neustalym dokazovanim svojmu okoliu, Zze v Zziadnom pripade sa od neho neliSi. Musi sa
ale snazit dvojnasobne. V tomto svetle je potom prirodzené, Zze vela Rémov, ktori nie€o v Zivote
dokazali a su plne integrovani do majoritnej spolo¢nosti, sa diStancuje od ostatnych Rémov.

Postavit sa malym nespravodlivostiam vyZaduje &asto rovnako velku davku odvahy ako boj
proti velkému zlu. Je dblezité, aby proti nim vystupovali napr. zname osobnosti (spevaci, politici,
umelci, novinari ¢i vedci). Je nevyhnutné branit sa vzniku socialneho stavu, ktory umoznuje, aby sa
dostali k moci sily, ktoré zneuzivaju stereotypy intolerancie vo¢i mensinam. Je dblezité poucit sa
z histérie, aby sme sa nedopustili rovnakych chyb. Opatrny pristup k potrestaniu prejavov napr.
faSizujucich skupin méze vychadzat' aj z presvedCenia, Ze demokracia nemusi okamzite pouzit’ vSetky
svoje prostriedky z obavy z obmedzovania slobody prejavu. V slovenskom pravnom poriadku su
zakony, ktoré zakazuju rasovu neznasanlivost’ a podnecovanie k nej. Napriek tomu sme obcas, najma
medzi mladymi ludmi, konfrontovani s konanim, ktoré prave tuto neznasanlivost vytvara.

Musime paméatat na to, Ze prisludnici kaZzdej kultury a narodnosti su rovnako sebavedomi
a hrdi, pokial ich nikto neprenasleduje a neutlaca, nevylu€uje z u€asti na verejnom Zivote, urcitych
povolaniach a pod., pokial im je umoznené, aby sa vyvijali slobodne podla demokratickych zakonov.

Namiesto prijimania predsudkov a generalizovania zlych skusenosti je velmi doblezité
dozvediet sa viac o rémskej kulture, histérii, o rémskych osobnostiach. Ucta a pochopenie spolu
suvisia, nie je mozné vazit si nieCo, o ¢lovek nechape, Comu nerozumie. Najma Skola by sa nemala
vzdavat’ multikulturneho dedistva, ktoré jej poskytuje eurdpska kultura. Hlavnym znakom skutoénej
ucty ku kazdému Cloveku zostava to, Ze je zachovana hranica medzi mnou a tym druhym. Je délezité
vhimat' a reSpektovat ¢loveka vzdy ako niekoho, kto ma uplne samostatnud, odliSnu identitu

a podporovat ho v tom, aby zostal nezavislou a jedine€nou osobnostou.
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3. Z HISTORIE ROMOV

Odchod z Indie

V Eurépe takmer do konca 18. storo€ia bola znama predstava o egyptskom pévode Rémov.
Dnes uz vieme, Ze pravlast Romov nie je v Egypte, ale treba po nej patrat’ v Indii. K odhaleniu pévodu
Romov prispelo zistenie kalvinskeho kriaza Stefana Valiho z okolia Komarna, ktory $tudoval v druhej
polovici 18. storoCia v holandskom meste Leiden, kde sa zoznamil s tromi indickymi Studentmi - ich
jazyk mu pripominal jazyk nasich Rémov z okolia jeho rodiska, odpisal si tisic slovnych spojeni aj s ich
vyznamom. Ked sa vratil domov a precital indické slova miestnym Rémom, tito mu vacésinu z nich
vedeli spravne prelozit. Sprava o tejto udalosti z roku 1763 podnietila zaujem mnohych jazykovedcov,
ktori na zaklade rozboru rémskeho jazyka a jeho porovnania s vyvojom indickych jazykov zistili, Ze
predkovia Romov pochadzaju z Indie, Ze povodne patrili ku skupine Démov, prisludnici ktorej Zili v
indickom &tate Bihar, neskér najma v severovychodnom PandZabe a Radzasthane .

Predkovia eurépskych Rémov sa dIhSi ¢as zdrzZiavali v Perzii, odkial potom postupovali na
zapad uzemim dnesSného Turecka, ktoré bolo su€astou Byzantskej riSe. MenSia €ast smerovala na
juhozapad a dalej severoafrickym pobrezim, odkial sa o niekolko storoCi dostala az na Pyrenejsky
polostrov. Ostatni migrovali do eurdpskej Casti Byzancie, na Uzemi dneSného Grécka. K tomuto
Uzemiu sa viaze aj prva pisomna sprava o Rémoch v Eurdpe.

Ak by sme chceli blizSie vymedzit obdobie migracie Romov z Indie do Eurdpy, dalo by sa

C¢asovo vymedzit na obdobie od 12. do 15. storocia.

Obr. 1 Putovanie Rémov z Indie (zdroj: http://skola.romea.cz/cz/index.php?id=historie/01)
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Romovia v Eurépe

Za hranice Byzantskej riSe sa Romovia v malej miere dostavaju uz v 13. storoli. K
vyraznejSiemu pohybu Rémov dochadza v 14. storo€i, ked' sa dostali na uzemie dnedného Slovenska
a v niektorych oblastiach Uhorska Zili dokonca usadlym spdsobom Zivota. Potvrdzuje to i historicky
zaznam — sprava richtara v SpiSskej Novej Vsi z roku 1322, v ktorej sa uvadza, ze v okolitych lesoch
sa zdrZiavaju Rémovia. V historickych dokumentoch sa spomina skupina Rémov v Zempline v rokoch
1377 az 1381.

Z uvedenych zaznamov vyplyva, zZe niektoré skupiny sa uz v tom c¢ase venovali
polnohospodarstvu, remesldm a v pomerne kratkom Case sa zaradili do réznych spolocenskych
skupin domaceho obyvatelstva. NajbeznejSou profesiou Romov na nasom Uzemi, ako aj v ostatnych
Castiach byvalého Uhorska, bolo kovac&stvo.

V 15. — 17. storoci boli zname skupiny, ktoré zhotovovali r6zne naradie, dokonca aj zbrane.
Ani v neskorSom obdobi neboli zriedkavostou zrucni kovaci, prislusnici rdmskeho etnika, ktori
dosahovali urovefi domacich majstrov. Vacsina sa vSak obmedzovala na prilezitostné opravy a menej
naro¢né prace.

Zaciatkom 15. storocia prichadza cez Balkan do strednej Eurépy mimoriadne pocCetna skupina
Rémov, ktora podfa odhadov mohla mat' viac ako tisic os6b. Hovorili o sebe, Ze pochadzaju z malého
Egypta a su dobri krestania. Boli putujucimi kajucimi sa krestanmi, ¢im prijatefne zdovodnili svoj
pohyblivy spbésob Zivota a zarovefl si aspofi na prvé obdobie zabezpe ili podporu domaceho
obyvatelstva. V stredovekej Eurépe boli pute na rézne posvatné miesta znacne rozsSirené a cirkev ich
podporovala. Preto aj Romovia v prvych rokoch dostavali od miest, klaStorov a Slachticov potraviny,
napoje, krmivo pre kone, ale i peniaze. Rdzni Slachtici, panovnici i papez im vydavali ochranné listiny -
glejty. Jednu takuto listinu pre ,ciganskeho vojvodu Ladislava® vystavil 17. aprila 1423 cisar Zigmund
Luxembursky na SpiSskom hrade. Obracia sa v nej na vSetky svoje dfzavy, mesta a mestanov, pisSuc:
“... dérazne vam prikazujeme, aby ste tohto vojvodu Ladislava a jemu podriadenych Ciganov nijakym
spbésobom neobmedzovali, ale vdestranne ho podporovali a ochrariovalil Ak v8ak medzi samotnymi
Ciganmi vznikne nejaka nezhoda, nie vy, ani Ziaden z vas, leZ iba ten isty vojvoda Ladislav ma
dovolené previnilcov sudit alebo oslobodit (Mann, 1995, s. 8-9)“

Neskdér domaci obyvatelia zistovali, ze pri navsteve vestic boli okradnuti. Obchodnici a
trhovnici sa stazovali, ze skupiny zien beru nasilne vystaveny tovar bez zaplatenia. Nespokojnost
vzbudzovali aj muzi, ktori v lesoch polovali pomocou cvi¢enych psov. Postavenie Romov v zapadnej
Eurépe sa rapidne zhorSovalo. Sprievodné listiny boli vyhlasené za neplatné a do urcitého terminu
mali romski obyvatelia opustit' krajinu.

V 16. az 17. storo€i boli koCovni Rémovia vyhanani a ¢asto i hromadne popraveni. Zmena
postoja k Rbmom v Eurépe, bola ich exkomunikacia z cirkvi parizskym arcibiskupom v roku 1427,
z dévodov poruSovania krestanskej moralky: nedodrZiavania péstov, veStenia, hadania z ruky,
drobnych kradezi. Zakony a nariadenia jednotlivych krajin boli takmer vSade rovnaké: Rémov, ktori
neopustili krajinu, najprv palicovali, pri druhom dolapeni im zmrzagili telo (roztrhli nozdry, vypalili znak

na telo, odrezali usi) a ak ich dolapili tretikrat, ¢akala ich smrt obesenim alebo utopenim. Vrazda
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Cigdna sa nepovaZovala za zlo€in, preto v mnohych krajindch dochadzalo kich masovému
vyvrazdovaniu. Takyto pristup pretrval az do polovice 18. storocia.

Diskrimina&né nariadenia boli najprisnejSie v nemeckych a rakuskych krajinach. Romovia sa
snazili premiestnit’ do krajin, kde sa ukazovala nadej na lahSie prezitie. Ku krajinam, v ktorych hladali
lepSie podmienky, patrilo predovSetkym Uhorsko, najma jeho severna oblast - Slovensko. Na naSom
Uuzemi pokraCovalo v 16. storoli usadzovanie rodin a mensich skupin predovSetkym na Spisi, kde
prislusnici romskeho etnika pracovali v sluzbach feudalnej vrchnosti nielen ako kovacski pomocnici a
poslovia, ale pomahali aj pri zbere urody, pripravovali drevo na kurenie, kimili oSipané a vykonavali
iné prace, ktoré nevyZadovali osobitu spdsobilost.

AZ v 17. storo€i sa na naSom Uzemi stretdvame s Romami, u ktorych bola hudba zakladnou
alebo aj jedinou profesiou pri vojsku a Castych slavnostiach Slachty. Hra na hudobny nastroj sa
obvykle spajala s predvadzanim tanca alebo drezurovanych zvierat.

V druhej polovici 18. storocia vypracovala Uhorska kralovska miestodrzitelska rada v
Bratislave projekt EMANCIPACIA CIGANOV, za priamej uéasti Marie Terézie a Jozefa Il. Nariadenia
Marie Terézie a Jozefa Il. boli zamerané na asimilaciu Rémov (aby Rémovia splynuli s ostatnym
obyvatelstvom). Podla nariadeni z rokov 1761 a 1773 sa z nich mali stat rolnici a mala im byt
pridelena péda, mali prijat krestanské meno, nemali byt viac nazyvani Ciganmi, ale ,novosedliakmi®.

K najdélezitejSim patrili nariadenia, aby Rémovia byvali na jednom mieste v riadnych domoch.
Kazda rodina mala byvat samostatne, spésob obZivy, pracovné povinnosti a odev mali byt rovnaké
ako u ostatnych poddanych. Deti museli navstevovat Skolu. Velky vyznam sa pripisoval nabozenskej
vychove, navsteve bohosluzieb a cirkevnych obradov. Zmeny v spdsobe Zzivota Rémov zdaleka
neprebiehali v takom tempe arozsahu, ako sa predpokladalo, preto sa nariadenia plnili stale
neochotnejSie a po smrti Jozefa Il. upadli do zabudnutia. V poslednej tretine 19. storocia
zaznamenavame zvySeny pobyt balkanskych Rémov smerujicich do strednej Eurépy. Cast z nich
presla i na Slovensko, predovdetkym do jeho juhovychodnej a vychodnej oblasti, iné skupiny Rémov
smerovali do Rakuska a Nemecka. Z Rumunska a Madarska prichadzali koCovni Rémovia na
Slovensko aj v medzivojnovom obdobi. Koniec I. svetovej vojny znamenal aj koniec diskriminacie a
zaciatok novej etapy v zivote Romov. (Volne spracované podla: Horvathova J.: Kapitoly z déjin Roma,
Praha: Lidové noviny, 2002; MANN, A.: Rémsky dejepis. Dopinkovy uéebny text pre Il. stuperi ZS
a stredné $koly. Bratislava: Kaligram, 1995 a CANGAR, J.: Ludia z rodu Rémov. Nové Zamky:
CROCUS, 2003.)

Rémovia na Slovensku v rokoch 1939 - 1945 - ,PORRAIMOS* (UpIné vyhladenie)

V rokoch 1939 - 1945 sa obyvatelstvo Slovenska delilo na Statnych obCanov a cudzie zZivly.
PInopravni boli len statni ob&ania. Rémovia s trvalym bydliskom a zamestnanim patrili medzi Statnych
obc&anov. Ostatni boli pokladani za cudzie zivly. Ztohto dévodu sa nemohli stat plnopravnymi
ob&anmi, podobne ako Zidia. Pokial sa véak Rémovia mohli prihlasit k slovenskej narodnosti, Zidia sa
mohli prihlasit len k Zidom. Zidia boli z prace vyludovani, za to, Ze su Zidmi, Rémovia naopak boli
trestani za to, Ze nepracovali. Mali zakaz cestovat’ verejnymi dopravnymi prostriedkami a vstupovat do

verejnych priestorov a parkov. Do miest a obci mohli vstupovat len vo vyhradenych diioch a hodinach.
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V roku 1941 im boli zrusené koCovné listy, koCovné vozy a zvieratda museli predat alebo im boli
zabavené. Na mnohych miestach mali byt zlikvidované rédmske osady. Niekde sa vSak obyvatelia
Rémov zastali a zabranili likvidacii osad, ako aj odvle¢eniu Romov do pracovnych taborov (Cangar,
2003, s. 55).

Slovensky Stat mal v planoch aj vytvorenie koncentranych taborov pre Rémov, tak ako
existoval napr. v Dachau, Buchenwalde alebo v Osviencime Il — Brezinke. Nakoniec sa tak, nastastie
nestalo. Na Slovensku vSak vzniklo mnoho pracovnych taborov (HanuSovce nad Toplou, Bystré,
Nizny Hrabovec, Jaraba, O8ova, Most na Ostrove, llava, Ustie nad Oravou) pre ,asocialov* a ,Ciganov
bez pracovného pomeru®, v ktorych boli vyuzivani ako novodobi otroci pri zemnych pracach, pri
stavani vodnych elektrarni a nadrzi, Zelezniénych trati a ciest, ktoré stoja dodnes. V tychto pracovnych
taboroch zahynulo mnoho Rémov, ktori dodnes paradoxne na tych miestach nemaju pamatniky
(Janas 2004). V Dubnici nad Vahom bol v roku 1942 zaloZzeny pracovny tabor, ktory sa v novembri
roku 1944 zmenil na tébor zaistovaci, v ktorom boli sustredené aj romske Zeny a deti. Rezim
v zaistovacom tabore sa zakladal na reZzime koncentracnych taborov, s tym rozdielom, Ze namiesto
nemeckych bezpecnostnych zloziek v iom ostrahu zabezpecovali Slovaci (Janas, 2004). Po vojne
bolo v masovych hroboch identifikovanych 311 rdmskych obeti, z toho 10 novorodencov, 80 deti, 117
muzov, 62 Zzien, 8 starcov a3 stareny (Nelas, 1994, s. 325 — 326). Zoblasti juzného
a juhovychodného Slovenska, ktoré boli po€as vojny pri¢lenené k Madarsku, transportovali Rémov do
koncentraéného tabora v Dachau. ,Porraimos® — Uplné vyhladenie — si po¢as vojny vyziadal smrt' 400

az 500 tisic Rémov v Eurdpe (Cangér, 2003, s.54).

Rémovia po roku 1945

Zmeny po oslobodeni a obnoveni republiky znamenali pre rémske etnikum zruSenie
rasistickych diskriminaénych opatreni z vojnového obdobia a obgianske zrovnopravnenie Rémov.
Filozofia pristupu ,socialistického” Statu vychadzala z ideologickych principov narodnostnej politiky. Vo
vztahu k romskemu etniku odmietala akceptovat jej etnicku stranku a koncentrovala sa na zvySovanie
materialnej a socialnej urovne romskych obyvatelov.

Paternalisticka (ochranarska, tutorska) politika vSestrannej pomoci prislusnikom tejto minority
priniesla nesporne mnohé pozitivne vysledky. Skutocné, objektivne dosiahnuté vysledky vyvoja
romskeho etnika v povojnovom obdobi nezaviseli len od centralne a direktivne prijimanych a
realizovanych opatreni $tatu, ale aj od réznych faktorov ovplyviujucich odliSne rémsku problematiku v
regionoch.

Pri sledovani postupne prijimanych koncepcii Statnych organov v rieSeni romskej problematiky
sa odhaluju aj niektoré neuspesné koncepcie a prejavuje sa skuto€nost, Ze nemozno plnit centralne
uznesenia bez objektivneho poznania situacie tam “dolu”. Striktné presadzovanie €asto nerealnych
poZiadaviek na tomto Useku moZno dokumentovat prijimanim represivnych opatreni vo&i romskemu
etniku.

Druha linia pristupov statnych organov a ostatnych ob¢anov k prisluS§nikom rémskeho etnika a

chéapania ich postavenia v spolognosti. Bola to istd socialno-charitativna linia pomoci pri rieSeni ich
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pracovnych, ubytovacich problémov, tolerancia a sucit, vyustujuce do benevolencie, tolerovania ich
réznych priestupkov, obchadzanie ich trestnych €inov, €asta bezradnost' az rezignacia vo vztahu k ich
konaniu, ospravedifiovana zaostalost. Takéto spravanie vo vztahu k romskym obyvatelom vytvéaralo
precedens, zaklady a podmienky pre pokraovanie i rozvijanie Casto protispolocenskej cinnosti,
zneuzivanie pomoci §tatu, obchadzanie predpisov, nedodrziavanie a neplnenie obdcianskych
povinnosti.

Uz od polovice 80. rokov zacali vo vnutri urCitych vrstiev rédmskej populacie fungovat
neformalne skupiny s tendenciami reprezentovat Rémov na naSej vnutornej, ale i medzinarodne;j
scéne. Toto Usilie sa vykrystalizovalo po revolucii 1989, ked zacali vznikat rozne romske iniciativy,
zdruzenia, nadacie. Vyznamnym medznikom v novodobych dejinach Rémov na Slovensku boli prijaté
Zasady vladnej politiky SR k Rémom, ktoré boli schvalené uznesenim viady SR &. 153 z 9. aprila
1991. Prvykrat v dejinach bola Romom priznana etnicka svojbytnost na urovni ostatnych etnickych

minorit, Zijucich na izemi Slovenskej republiky, t. j. boli v si€asnej terminolégii uznani za narodnost.
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4. ROMOVIA A VIERA V BOHA

Rdémovia nemaju osobitné nabozenstvo, ale sa prispdsobuju majoritnej spolo¢nosti. Ich viera
sa formovala pocas ich davneho koCovného spdsobu zivota, kde prijimali prvky nabozenstva tych
krajin, cez ktoré prechadzali. V Eurépe dochadzalo k preberanie prvkov krestanskej, prevazne
katolickej viery. Viera Romov je monoteisticka, t. j. viera v jedného Boha. V kazdom dialekte romskeho
jazyka existuje jeden termin pre vyjadrenie Boha - del. Toto slovo sa pojmovo oznacduje ako sila, moc
Casto identifikovana mocou nebeského, jasného sinka. Del ma aj sudcovskd moc, vzyva sa za svedka
spravodlivosti a pravdovravnosti. Slovo ,del* v romskom jazyka ma aj iny pojmovy vyznam, a to davat.
Z toho mozno usudit, ze Boha chapu ako najvyssiu duchovnu bytost, ktora obdariva Réma dobrom,
ale zaroven tresta za zly skutok. Na jednej strane sa Boha boja, boja sa jeho potrestania, no zaroven
sa vSak k nemu vo svojich myslienkach a konani spravaju ako k oby¢ajnému ¢loveku. Boha vnimaju
ako svojho otca, berd ho s patricnym reSpektom, ako sudcu, ktory spravodlivo odmeriuje a tresta, aj
ako dobrého Eloveka, ktory chce kaZzdému pomahat. Ked sa Romom dari, dakuju Bohu s extrémnou
laskou, ale prejavia aj obrovsku zlost vo&i Bohu ked preZivaji menej priaznivé obdobie, o je
prejavom ich typického temperamentu. Rémovia veria, Ze duSa Cloveka presahuje a existuje aj po
odchode tela na onen svet. DOkazom toho je tradiéna nesmierne velka viera v duchov mftvych
predkov - mulov, ktori su pre Rémov sprostredkovatefom Boha. DuSe mftvych sa podla Rémov
vracaju medzi zivych, tie dobré navstevuju pribuznych v snoch a davaju rady, tie zlé Skodia. Z tohto
doévodu vzbudzuju zosnuli Rémovia velky reSpekt (az strach) medzi zZijacimi Romami (Davidova,
1988).

Na Slovensku sa podla Séitania obyvatefov, domov a bytov z roku 2001 hlasi ku katolicizmu
68,9 % obyvatelstva (http.//www.statistics.sk/webdata/slov/scitanie/tab/zu.htm) , o sa rovnako odraza
aj na prisluSnosti romskej populacie k tejto cirkvi. Ich vaésinové prilnutie k rimskemu katolicizmu
mozno vysvetlit v celkovom preberani vonkajSich znakov majoritnej populacie. Romovia sa ako
katolici velmi Casto vSak len deklaruju. V skuto¢nosti neziju aktivnym nabozenskym Zzivotom, vo
vacsine pripadov nepoznaju ani zakladné clanky viery. Prave preto nachadzaju pocetné misijné
skupiny réznych cirkvi pevnu pédu pod nohami aj v zdanlivo katolickych komunitach. V skutoénosti
potom nejde o konvertovanie z jednej cirkvi na novu, ale o evanjelizaciu, pri ktorej sa z Rémov bez
vierovyznania stavaju veriaci. Velky uspech misiondrov medzi Romami spravidla nesuvisi s typom
novej konfesie, ktora do rémskej osady priSla, ale so zaujmom a starostlivostou, ktori misionari
Rémom venuju. Prave preto Rémovia pokojne svoju prisluSnost k cirkvi modifikuju alebo Gplne menia

podla aktualnej snahy novych misionarov (Kovacg, 2002).

Vzhladom k tomu, Ze vacSina Romov veri v Boha, Rémovia tuzia po uctievani vlastného
boZstva. Zatial jedina ich ,svata" je Kali Sara - Cierna Séra, ktord uznavaju uz viac ako jedno storogie.
Pravidelne sa v poslednej tretine maja (24.- 25. maja) konaju vo francuzskom mestec¢ku ,Les Saintes-
Maries-de-la Mer", velkolepé pute, na ktoré prichadzaju chudobni a bohati, slavni aj neznami, mladi aj
stari, z Vychodu izo Zapadu, aby si uctili pamiatku ,Svatej Sary". Historické pramene dokladaju

existencii dvoch Sar: jednej katolickej a druhej romskej. Ta prva bola slizkou troch Marii: Marie-
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Obr. 2 Gierna Sara Salomé, Marie-Jacobé a Marie-Magdalény, ktoré boli vyhnané zo Svatej

Kali Sara zeme. Sara ich sprevadzala a spolo¢ne sa vylodili v dedinke ,Les Saintes
- Maries-de-la-Mer". Romska Kali Sara udajne zila na brehu Rhény so
svojim kmerfiom. Vdaka zdhadnym zjaveniam poznala mnohé tajomstva.
Jedného dha mala Kali Sara videnie. Videla tri svaté Zeny zufalo volat
o pomoc. Kali Sara nelenila a iSla im naproti v malej lodke. More bolo ale
tak rozburené, ze Sara priSla skoro o vlastny Zivot. V zufalstve vhodila
svoje aty do vin. More sa upokojilo a ona pomohla dopravit tri Marie na
breh. Svaté zeny ju za odmenu pokrstili.

Kult Kali Sary je kazdoro€ne vo Francluzsku velmi Zivy a prebieha

v dvoch ritualnych aktoch. Tym prvym je prikladanie ruk kjej Satam.
Najma Zeny hladia dérazne sochu a bozkavaju haldy jej nariasenych Siat (Sara na sebe nikdy nema
iba jedny Saty, Romky jej ich totiz nosia ako dar). Taktiez veSaju vedla nej predmety, ktoré patria
najma chorym: vreckovky, spodnu bielizen, Satky a podobne. Veria, Ze bielizef a veci chorého, ktoré
su presiaknuté utrpenim, v blizkosti Sary nasiaknu Bozou milostou a chorého nasledne uzdravia.
Druha c¢ast kazdoro¢nej romskej pute spociva v procesii, ktora smeruje do mora. Ked nastane ten
spravny ¢as, nalozia muzi Saru na voz tahany korfimi (niekedy se vezu Sary dve, jedna katolicka a
druha rémska) a nekonecény sprievod sa vyda ulicami. Blizi sa k moru a napéatie sa stuphuje. Ked voz
so Sarou vojde do mora a lem jej Siat nasiakne prvou morskou kvapkou, vrhaju sa do neho vsetci
ostatni. Veria, Ze im voda, ktoru Sara prave posvatila, prinesie zdravie a Stastie.

Rémovia maju aj svojho novodobého mucenika. Ceferino Jimenéz Malla, el Pelé (Citaj
Seferino Chimené$ Majja) sa narodil v roku 1861 v Spanielsku. Po $tyridsiatich rokoch ko¢ovania sa
usadil v aragénskej obci Barbastra, zil prikladnym krestanskym zZivotom, venoval sa najma malym
romskym detom, ktoré ucil viere a modlitbam. Poéas nabozenského prenasledovania v obdobi
obg&ianskej vojny v Spanielsku sa odmietol zrieknut svojej viery, za &o bol vézneny a 9. augusta 1936
aj zastreleny. Za ucasti stoviek Rémov z celej Eurdpy ho papez Jan Pavol Il. diia 4. maja 1997 na
slavnostnej svatej omSi vo Vatikane blahoredil, &iZze vyhlasil za blahoslaveného. Blahoslavenému
Cerafinovi bola zasvatena prva romska kaplnka v Bardejove, na sidlisku Postarka. Na pamiatku
blahoslaveného Cerafina sa taktiez kona kazdy rok v prvi augustovu nedelu romska put do obce
Gaboltov v okrese Bardejov. (volne spracované podfa MANN, A.: Rémsky dejepis. Dopinkovy u¢ebny
text pre Il. stuperi ZS a stredné $koly. Bratislava: Kaligram, 1995 a BALAZOVA, J.: Cerna Séara —
Wikipedie, oteviena encyklopedie, 2006)
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5. AJ ROMOVIA MAJU SVOJE SYMBOLY

Usilie eurépskych Rémov zjednotit velké mnoZstvo zdruZeni vyustilo k zaloZeniu Svetovej
romskej Unie, ktora mala svoj prvy kongres v roku 1971 v Londyne. Okrem prijatia ich jednotného
pomenovania Rém, prijali program vzdelavania €i gramatiky romskeho jazyka. Taktiez sa dohodli na
pouzivani vlastnej vlajky a hymny.

Rémska vilajka pozostava z dvoch pruhov — spodného zeleného, ktory symbolizuje prirodu
a spatost Rbmov s fiou; a horného — modrého, ktory predstavuje oblohu, slobodu a volnost. V strede
vlajky sa nachadza Cervené vozové koleso so Sestnastimi Spicami. Také isté koleso je aj na indickej
Statnej vlajke. Rémovia sa tak prihlasili ku krajine z ktorej pochadzaju. Koleso tiez symbolizuje ich

putovanie a koCovny spdsob zivota.

Roémska viajka

Medzinarodna romska hymna "Opre Roma" (Hor'sa Roémovia) vznikla z piesne

juhoslovanskych Rémov, ktoru upravil hudobnik Jarko Jovanovi€ v roku 1971.

Text medzinarodnej rémskej hymny Slovensky preklad romskej hymny:
Gelem gelem lugone dromenca Siel som, $iel som, dalekymi cestami,
Maladilem bachtale Promencar Stretol som tam Stastnych Rémov.

A, Promale, katar tumen aven Oj, Rémovia, odkial prichadzate

E cachrenca (r ), bokhale chavenca? so stanmi a hladnymi detmi?

A, Promale ! A, chavale ! Oj, Rémovia, oj, priatelia!

Rémska hymna vo vychodoslovenskej rémdine: Rémska hymna v nareéi Oladskych Rémov:
Gejlom gejlom la bare dromenca, Gelem gelem lugone dromenca,
Arakhlom man bachtale Romeca. Maladilem bachtale Romenca.

Jaj, Romale, khatar tumen aven Jaj, Romale, khatar tumen aven

le cerhenca, bokhale ¢havenca? E cerhenca, bokhale Sarvorenca?
Jaj, Romale! Jaj, ¢havale! Jaj, Romale, jaj, Savale!

(Volne spracované podla: MANN, A.: Rémsky dejepis. Doplnkovy uéebny text pre Il. stupen
ZS a stredné $koly. Bratislava: Kaligram, 1995)
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6. TRADICNA ROMSKA SPOLOCNOST

Prislusnikov rozmanitej etnokulturnej skupiny, ktord budeme nazyvat v Eurdpe najznamejSim
a najrozSirenejSim endo-etnonymom Roémovia, zije iba v Eurépe odhadom 7 — 8,5 milibna. Na
Slovensku podla oficialneho Scitania obyvatelov, domov a bytov z roku 2001 prisluSnost k romskej
narodnosti deklarovalo 89 920 ob&anov SR. Vzhladom k tomu, Ze tieto Udaje su dost nepresné
z dévodu neuvedenia pravdivych udajov respondentov, odhadoval sa ich pocet na Slovensku v tom
gase na 300 az 500 tisic (Udaje o odhadovanom poéte In Koncepéné zamery viady SR na riesenie
problémov Rémov v su€asnych spolo¢ensko-ekonomickych podmienkach, 1997).

PresnejSie udaje poskytuje vyskum sociografického mapovania rémskych osidleni na
Slovensku, ktory sa realizoval v rokoch 2002 az 2004 pod gestorstvom prof. Radic¢ovej. Jednotkou
vyskumu bola rémska komunita definovana ako skupina fudi, ktord majorita subjektivne definovala
ako Rémov na zaklade antropologickych znakov, kultirnej prislusnosti, spbsobu Zivota — Zivotného
Stylu, Zivotného priestoru a rovnako subjektivhe vnimala tuto skupinu ako odliSnu, a to v pozitivnom
ako aj v negativnom zmysle. Na zaklade vysledkov tohto vyskumu je mozné odhadnut, Ze pocet
Rémov na Slovensku sa odhaduje na 320 000. Z nich priblizne polovica Zzije integrovane v rozptyle
medzi majoritnou populaciou. Znamena to, Ze v 1 087 obciach a mestach Zije priblizZne 160.000 tisic
Rémov. ZvySna polovica zije v:

e mestskych alebo obecnych koncentraciach (168 obci a miest, cca 32.000 Rémov),

e osidleniach lokalizovanych na okraji obce/mesta (338 obci a miest, cca 65 000 Rémov),

e v osidleniach, ktoré su od obce/mesta priestorovo vzdialené, pripadne su oddelené prirodnou
alebo umelou bariérou (potok, zeleznica, cesta, les a pod.) (281 obci a miest, cca 50 000
Rémov) (Radi¢ova, 2004).

V krajinach, v ktorych neexistuju zZiadne Statistické informacie o Rémoch, byva do odhadov ich
poCtu nespravne zapocCitavané aj vSetko kocujuce a polokolujuce obyvatelstvo, fudia s najnizSou
socialnou uroviiou a podobne. Tito vS8ak nemusia patrit k Rémom. Napriklad pévodny exo-etnonym

pre Romov - Gypsy, ozna&uje dnes Casto kohokolvek, kto ko¢uje a nezije na jednom mieste.

Delenie Rémov

Arii 0 pandZ angusta nane jekh.
Ani pét’ prstov jednej ruky nie je rovnakych.
Romske prislovie

Rdémovia ako etnicka skupina je velmi heterogénna. V8eobecne méZzeme Rdémov rozdelit
podla réznych hladisk, pretoze oznacenie Rom je suhrnny nazov pre mnoho etnickych skupin, ktoré

maju spolocny indicky pbévod, jazyk a mnoho spolo¢nych kultdrnych rysov. VSeobecne by sa dali
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Rémovia rozdelit podla viacerych kritérii. Jedno z nich, delenie Rémov podla typov osidleni, sme uz
uviedli. Pre ilustraciu uvadzame aj dalSie delenia:

e delenie vnutorné, Rémske (t. j. ako delia Rdmovia samych seba),

e delenie vonkaj$ie (t. j. ako delia Romov Neromovia),

e delenie odborné (t. j. z hladiska etnicko - jazykového).

Delenie vnutorné, Rémske
Na jazykovom zéklade sa skupina Rémov deli na:
e vychodniarov a
e zapadniarov,
t. j. na Rémov z vychodného a zapadného Slovenska. K tomuto deleniu je eSte mozné pridat
e madarskych Rémov,
t. j. Romov, ktori ziju na juhu Slovenska a okrem svojej romdéiny komunikuju najma v madarskom
jazyku.
Na zaklade vztahu k romipen — romstvu m6zeme Romov rozdelit na:
e ZuZe Romaa

e degeSa Roma.

Toto delenie ako aj tieto nazvy vychadzaju z naSich empirickych skusenosti. Dalo by sa
povedat, Ze sa sami Romovia delia eSte na Rémov (Zuze) a Ciganov (degesa). Za Romov oznacuju
sluSnych ludi, hrdych na rémstvo a dodrziavajucich zasady romstva — romipen. Za Ciganov - degeSov
zase tych ¢lenov etnika, ktori im robia hanbu svojim spravanim a konanim, ¢im vytvaraju priestor na
to, ze ich ,gadzovia® nemaju radi. Nazov degeSa sa stal terminom oznacujucim osobu

nedbveryhodnu, lenivy, ktora sa nevie spravat, nevie €o je Cest, hanba, vulgarne rozprava.

Podla spbsobu Zivota sa Romovia pred zakazom koCovania v roku 1959 delili na:

e kocCovnych,

e poloko&ovnych a

e usidlenych.

Na naSom uzemi to boli najméa ko€ovné a poloko¢ovné skupiny ola$skych Rémov, ktoré k nam
prisli z uzemia dnedného Rumunska, z Valadska a Moldavska po tamojSom zruSeni otroctva - odkial
pochadza aj ich nazov . Poloko€ovné skupiny Romov mali prechodné obydlia, v ktorych sa zdrzovali
pocas zimného obdobia. ZvySok roka kocovali v sulade so zdrojom svojej obzivy - priekupnictvom.
Z tohto zdroja vS8ak neboli vzdy schopni pokryt svoje zakladné potreby, a preto vo velkej miere
vyuzivali aj drobné kradeze.

Usidleni Rémovia sa usadili v obdobi panovania Maérie Terézie a Zivili sa svojimi stalymi
profesiami, alebo drobnymi sluzbami ,gadZzom“ — Nerémom, sedliakom 2z dedin v ktorych Zili

v osobitnych sidelnych jednotkach — osadach, z ktorych mnohé pretrvali dodnes.

26



NaprindZarde Roma

V dneSnom obdobi, ked na Slovensku koCovnictvo takmer nepretrvalo sa delia na:
e Olasskych Romov a

e Rumungrov.

Olasski Romovia sa vnutorne delia do dalSich skupin, napr.: Bougeski, Ferkoski, Lovari,
Drizdari (Portik, 2004). Maju svetlejSiu pigmentaciu a svetlejSie, niekedy rySavé, vlasy. Dodnes
pouzivaju klasické rémske oble€enie: Siroké romske sukne, trojcipe Satky na hlavach &i na ramenach.
Nesmiernu hodnotu ma pre nich zlato, a preto u nich vidime CastejSie prstene, nausnice, nahrdelniky,
naramky, dokonca aj zlaté zuby, nez u akychkolvek inych Rémov. Ako koCovny narod nemohli
investovat svoj majetok do neprenosnych veci, a tak svoj majetok ukladali do zlata. Zlato ma v8ak pre
nich aj inu symboliku. Olassky Rém veri, Ze zlaté Sperky, ktoré ma na sebe, ho uchrania pred
chorobami. Olasski Rémovia medzi sebou najCastejSie pouzivaju rom&inu a oladsky dialekt, ktory je
pre ostatnych Rémov — Rumungrov nezrozumitelny. Velky je rozdiel medzi Olasskymi Romami
a Rumungrami aj v postoji k praci. Pokial Rumungri dokézali pracovat aj manualne ako korytari,
kosSikari i kovaci (a dnes su vyborni kopaci), Olasski Romovia sa pracou svojich ruk v zmysle
manualnej prace zivili nikdy, alebo len velmi zriedka (Portik, 2004). Pravdepodobne ich k tomu ani
nikto neprindti. Aj dnes ich mdZeme stretnat na trhoviskach predavat rézny tovar. Zivia sa teda najma
priekupnictvom a aj drobnymi kradezami. V spoloCenstve Olasskych Rdémov existuje dodnes
vzajomna sudrznost, ktora je postavena na dodrziavani pravidiel rodiny. V pripade porusenia tychto
pravidiel je vinnik postaveny pred ich vlastny sud — kris. Zakony rodiny (rozumej vefkorodiny) su
postavené nad zdkony Statu. Napriklad v pripade vrazdy je obvineny povinny odpykat si trest v
napravno — vychovnom Ustave. Av3ak toto vazenie eSte nie je trestom pre obvineného v oladske;j
komunite. Trest za vrazdu v ramci komunity musi prist aj na zaklade ich ,trestného poriadku®.
Vacsinou ide o vysoku finanénu hotovost, ktori musi rodina odsudeného odstupit rodine pozostalého.
U Olasskych Rémov nie je zriedkavé uzatvaranie manzelskych zvézkov aj za hotovost. Ulohou je
spojit dve rodiny, ¢im sa zvysi ich prestiz. Takto dohodnuta svadba sa mdze odohrat iba medzi
rodinami, ktoré su materialne na rovnakej Urovni, v priatelskom vztahu a so svadbou suhlasia obaja
otcovia. Vynimocne sa stava, Ze sa do seba chlapec s diev€atom zalubia proti véli rodiCov. Takato
samozrejmost u gadZov v3ak vytvara u Oladskych Romov konflikt medzi rodinami. Pokial v3ak
zaltbenci stravili spolo€nu noc, nezostava ind moznost, ako sobas uskutocnit. Rodiny im vagsinou po
Case odpustia, av8ak pred tym ich verejne potrestaju pre vystrahu, aby si to ostatni mladi rozmysleli.

Olasski Romovia su uzavreti a nenechaju medzi seba vniknut nikoho cudzieho. Kontakty
medzi Olasskymi Rémami a Rumungrami su velmi strohé, az ziadne.

V dalSich kritériach delenia Rémov by sme eSte mohli pokraCovat. Sami sa radi delia na
bohatych a chudobnych, mestskych a dedinskych a podobne. Tieto kritéria vSak mdzeme pouzit aj na

majoritu; nezodpovedaju vylu¢ne romskemu kultirnemu vzorcu.
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Delenie vonkajsie z hfadiska Neromov

Pri tomto deleni je délezita uroven poznatkov o Rémoch. NajrozSirenejsie je laické delenie

podla stuprfia asimilacie, teda na slusnych a nesluSnych Rémov. S tym suvisi aj delenie podla

socialnej urovne. Nerémovia rozliSuju Rémov aj podfa vonkajSich znakov. NajviditelnejSi rozdiel je

medzi svetlejSimi (Olasski) a tmavsimi (Rumungri) Rémami.

Na zaklade urovne za€lenenia do spolo¢nosti mé6zeme rozdelit Rémov na:

Integrovanych — Romovia, ktori su plne akceptovani a integrovani v majoritnej
spoloCnosti. Ich inakost majorita v podstate nevnima, nakolko svojim konanim
a ¢innostou nie su ni€im Specificki, ¢im by vzbudzovali pozornost. Vaésina z nich ma
Standardny ekonomicky status a stabilné zamestnanie.

Polointegrovanych — Rémovia, ktori sa Casto stretavaju s diskriminaciou vo vSetkych jej
formach. Majoritna spolo¢nost ich pritomnost vnima Casto s predsudkami. Sami musia
vyvijat velké Usilie, aby sa v spoloénosti uplatnili. Casto osciluju na pomyselnej &iare
akceptacie a opovrhovania. Rdmovia, ktorych by sme mohli zaradit do tejto kategérie, sa
vyznacuju zniZzenym socidlnym statusom s nestabilnou mozZnostou zamestnania sa.
Neintegrovanych — Rémovia, ktorych majoritna spoloénost odmieta prijat’ a zaclenit' do
svojho prostredia. Tato skupina sa vyznacuje asocidlnym spravanim, opovrhuje hodnotami
majority a pre svoje okolie a ostatnych Rémov je neprijatelna. Prave kvdli tejto skupine

R&émov su ostatni ¢lenovia komunity v majoritnej spolo€nostou diskriminovani.

Delenie odborné z jazykovo - etnického hladiska

Na zaklade dialektometrickych vyskumov a sociologickych udajov dospela lingvisticka sekcia

(Centre de reserches tsiganes pri Univerite René Descarta) k nasledujucemu deleniu jazyka Romov:
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roméstina v pravom slova zmysle, ktorou hovori va¢sina Romov na celom svete. D4 sa
rozdelit’ do troch zékladnych dialektovych skupin. Tieto dialekty maju zakladny slovny fond
rémsky, okrem vypozZi€iek z rdznych kontaktnych jazykov pre vyrazy oznacujuce modernu
realitu (Skola, obdiansky preukaz...). Medzi nimi existuje rézne vysoky stupen
zrozumitelnosti:

skupina balkansko—karpatsko-baltska,

skupina gubertsko-cerharska ( vyhradne na Balkane),

skupina kalderaSsko-lovarska, ktora je zemepisne najrozSirenejSia — od Uralu az po

Kaliforniu a Buenos Aires.

Skupina sinto-mariu$skych dialektov, ktora sa kedysi oddelila od karpatskej a baltskej
podskupiny a obsahuje velky podiel vypoziCiek z germanskych jazykov. Vzajomna
zrozumitelnost medzi tymito dialektami a predchadzajucimi skupinami je minimalna.

Rdémovia hovoriaci tymto dialektom Ziju najma v Nemecku a Rakusku.
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e [okalne dialekty inych jazykov obsahujuce urlity podiel romskych slov. Hovoria nimi tie
skupiny Rémov, ktoré v désledku inych asimilaCnych snah stratili svoj vlastny jazyk. Ako
priklad nam moézu sluzit Spanielsky Gitanos alebo dialekt Romov vo Velkej Britanii. Tieto
dialekty su uplne nezrozumitelné pre ostatné romske skupiny.

Zo v8etkych tychto deleni je zrejmé, Ze Romovia nie su a nikdy neboli homogénnou skupinou,

a preto by bolo spravne medzi nimi rozliSovat' a nie generalizovat.

Tradicna romska rodina

Oda dZzeno mardo, so achila ¢oro, oda mek goreder, so hino korkoro.
Zle je tomu, kto je chudobny, eSte horSie tomu, kto je sam.

Roémske prislovie

Venovali sme sa deleniu Rémov ako etnickej skupiny z viacerych hladisk. Ak vSak chceme
byt v deleni rébmskej spoloCnosti dosledni, musime sa v tomto kontexte zaoberat aj problematikou
rémskej rodiny.

Podrobnejsie strukturalne delenie romskej spolocnosti prebieha po linii vertikalnej — linii rodu
a po horizontalnej linii — linii rodiny. Rod alebo fajta je pribuzenska skupina, do nej patri uréita cast
pribuzenstva, ktora mbze zaroven spadat do réznych subetnickych podskupin. Tieto skupiny mozu
byt endogamné iexogamné. Okrem najblizSich pribuznych patria do fajty aj tety a strycovia
a bratranci a sesternice oboch rodi€ov a prarodicov, plus ich deti. Kazdy Réom patri do fajty ,pal o dad”
— pribuzenskej linie z otcovej strany a ,pal e daj* — z matkinej strany. Rodova paméat siaha r6zne
hiboko do minulosti. Meno rodu byva odvodzované od niektorého vyznamného predka, najCastejSie
muza, ale taktiez aj od Zeny. Fajta sa do urcitej miery prekryva s rozSirenou rodinou zvanou famelija.

Do rozSirenej rodiny patria pribuzni z otcovej i matkingj strany v rozsahu Styroch az piatich
Zijucich generacii. Za pribuznych sa povazuju bratranci a sesternice z druhého, niekedy az tretieho
kolena — teda potomkovia spoloénych pradedov, ba i prapradedov. Rodinné povinnosti — poskytnut
jedlo, pripadne zivit, poskytnut pristreSie (aj neobmedzene dlho), u¢ast na pohrebe niekoho z famelije
atd. plati prisnejSie pre pases famelija (blizSiu rodinu) nez pre dureder famelija (vzdialenejSiu rodinu).
Ako Zzila cela velkorodina pohromade, je dnes mozné len na vidieku, resp. v osadach. V bytovych
domoch (v mestach) vSak taktiez plati pravidlo postarat sa o svoju fameliju. Preto sa nemozno
Cudovat, ak v niektorom z bytov, kde Zije v ,gadzovskych® rodinach maximalne 6 — 7 ludi, byva
niekedy az 12 — 15 Romov. Nepodat pomocnu ruku v nudzi svojej rodine, aj ked do€asne na trvalo, sa
jednoducho u Rémov neakceptuje.

Tradicna romska rodina je charakteristickd Zivotom v 8ir8ej velkorodine, komunitnym
spbsobom Zivota, absenciou hranice medzi sukromnym a verejnym, zretefnou delbou roli v romskej
rodine a chapanim obydlia ako do€asného, provizérneho (Cangar, 2003).

Rémovia povazuju za svoju rodinu vSetkych pribuznych. Rémsky jazyk ma na rozdiel od

slovendiny samostatné pomenovanie aj pre deti sesternic &i bratrancov. Rémovia Zili so svojou
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rodinou vzdy pohromade v jednej osade Ci Stvrti a okrem pokrvného pribuzenstva ich spajali aj rodinné
tradicie a vzajomna solidarita. Uspech jedného &lena rodiny bol Uspechom vsetkych. Rodina bola a
Casto je patricne hrda na svojich ¢lenov, vyzdvihuje ich kontakty &i skutky, hoci jej ¢len je niekolko
desiatok rokov uz po smrti.

V tradi€nej rémskej rodine sa tradovali kultirne a etické normy. Rodina Zila pohromade
v blizkom, doslova tesnom fyzickom kontakte, pri ktorom sa posiloval zvlastny druh nonverbalneho
dorozumenia, tzv. intuitivna komunikacia. Rodina v zmysle famelija bola zakladnou platformou,
v ktorej sa prisne uplatfiovali mechanizmy kontroly, ktoré zabranovali tomu, aby jedinec rodinu
zahanbil. Kazdu chvilu sa mu najrozliénejSimi formalizovanymi kultrnymi spésobmi pripominalo, ze
sa ma spravat' v sulade s romipen (teda tradiciami a etikou). V rodinnej pospolitosti mal kazdy svoje
miesto, kazdy presne poznal svoj status a vedel ¢o mdzZe a €o nie, ...a ostatni mu to dennodenne

pripominali spdsobmi zakotvenymi vo formach verbalnej a neverbalnej kultiry.

Rodina - famelija mala funkciu:

e biologicko — reprodukéna,

e edukacnu (edukacia k rémstvu - romipen),

e ochrannu (jednotlivca chranila velkorodina),

e socialnu (nikto nezostal sam, o kazdého je postarané) a

e ekonomicku (poskytovala obZivu pre vetkych).

Rodina posilfiovala svoju prestiz po¢tom narodenych deti, predovsetkym chlapcov, pretoze
ako hovori jedno romske prislovie ,O ¢have hin zor” — V chlapcovi je sila. Kazdé dieta v8ak bolo
v rodine vitané. Svet deti a dospelych nebol v rodine oddeleny a generacie v romskej rodine neboli
voci sebe v opozicii, ale tvorili vSetko spolo¢ne. Dieta sa vdaka velkorodine rychlo uéilo nadvazovat
socialne kontakty. Dospeli deti reSpektovali a dieta reSpektovalo dospelych. Vychovu deti mala na
starosti predov§etkym matka, ale o deti sa starali aj dal$i Slenovia doméacnosti. Specifické postavenie
pri vychove deti ma vSak starSia dcéra, ktora vo veku 10-12 rokov CiastoCne prebera v rodine funkciu
matky a stara sa o mladSich surodencov. Tymto spdésobom sa tak uéi pod dohfadom matky byt
v buducnosti dobrou Zenou. Deti sa vo vSeobecnosti v rodine udili pre svoj dalsi Zivot. Skolskému
,gadzovskému“ vzdelaniu nepripisovali a ani dnes Romovia nepripisuju velky vyznam. To v8ak
neznamena, Ze si nepraju byt madri. Mudrost' je v romskej komunite tradi¢ne vysoko cenend, av3ak
mudrost sa ziskavala inak a inak sa prejavovala nez u Slovakov. Mudrost sa odovzdavala
prostrednictvom rozpravania o skusenostiach starSich formou pribehu, rozpravky, mytov, prislovi,
vtipov &i hadanky. Duchovné bohatstvo Rémov, ich zivotna mudrost, skusenosti, etické normy a

filozofia su zachovavané, tak ako kedysi v majoritnej spoloénosti, v rozpravaniach.
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MOZNE PRICINY ROZPADU TRADICNEJ ROMSKEJ RODINY A SPOLOCNOSTI

V aprili 1958 rozhodli predstavitelia Komunistickej strany Ceskoslovenska, Ze ,ob&ania
ciganskeho pévodu“ nie su etnickou, ale len socidlnou skupinou so zaostalymi rysmi Zivota. Tymto
rozhodnutim bola v CSSR zahajena 30-roéna politika programovej etnickej asimilacie. Ta okrem iného
spocivala aj v manipulativnom ,rozptyle neziaducich ciganskych koncentréacii“(Vyhlagka viady CSSR
€. 502/1965 Zb.), €o bol jeden zo zavaznych zasahov do tradi¢nej romskej famelije a do vSetkého, ¢o
rémska pribuzenska pospolitost na seba viazala: do kulturnych a etickych noriem, ktoré prikazovali na
prvom mieste zodpovednost jednotlivych ¢lenov famelije voci sebe navzajom, do systému kontrolnych
mechanizmov, ktoré tieto normy strazili, do Specifickej komunikacnej siete a podobne.

Krozpadu réomskej tradi€nej rodiny by dochadzalo urlite aj spontanne. Pri postupnom
prirodzenom vyvoji je vSak vacSia Sanca, ze sa budu vytvarat nové mechanizmy, ktoré prispeju
k tomu, Ze spolo¢nost bude vediet strazit' a uplathovat zakladné ludské hodnoty aj za zmenenych
podmienok. Nasilné zasahy zvonka vrhaju celé spoloCenstvo, ako aj kazdého jednotlivca do
bezradnosti a neistoty, z ktorej nie je kazdy schopny najst cestu humannym spésobom.

MnoZstvo negativnych javov, ktorymi romska komunita trpi, je spésobené dvoma vzajomne sa
podmiefiujucimi javmi:

e manipulativnym, ignorantskym, predtym ploSne asimilatnym, teraz vyberovo

diskriminaénym pristupom zo strany majoritnej spolo¢nosti,

e rozpadom rémskej komunity, ktorej jadro tvori famelija.

Bez z&zemia rodiny, ktorej fungovanie urcovalo nielen socialne bytie kazdého jednotlivca, ale
prelinalo sa aj s jeho psychikou, sa Clovek ocitéa viac-menej vo vzduchoprazdne. Ideovy vyznam

famelije je vSak v kulturnom podvedomi Romov stale Zivy.

NaruSenie Struktury romskej tradicnej spolo¢nosti.

Premena Zivotného Stylu, iny spésob obliekania a obZivy neznamena pre romsku kulturu,
ktora je velmi adaptabilna a flexibilna a ktora si vypozi¢ky prispésobuje svojmu vzoru, takmer Ziadne
nebezpedenstvo. Naopak zmena alebo dokonca zanik vztahov a noriem, ktoré po storo€ia udrzovali
pevny poriadok v romskej komunite, méze viest k vaznemu ohrozeniu existencie rémskej famelije i
samotnych Rémov ako nositelov Specifickej kultary.

Na konci 20. storolia sa odohrali vyznamné zmeny v rovine vztahov Rémov s ich okolim.
Tieto zmeny su vSak globalne a tykaju sa vSetkych kultdr. Na Rémov, rovnako ako na ostatnych
pdsobi natlak ,modernity” a jednotnej ideolégie ,pokroku®, konzumnych vzorov, odmietania tradicii.

Spontanna jazykova asimilacia rovnako znamena obrovsku stratu. Niektori Rémovia mézu
byt deprimovani miznutim svojej kultury. To, €o z kultiry majority absorbuju, nie je vzdy vlastné
podstate ich pévodnej tradicnej kultury. Sprostredkovanie ,gadzovskej* kultury byva natolko povrchné,

Ze Rémovia si niekedy prenajmu len jej izolované prvky a ich kultura tym zacina trpiet.
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NaruS$enie vnutornej integrity osobnosti

Rdémovia Casto prestavaju byt panmi svojej situacie, ale iba reaguju na okolie. Nosia svoje
Uzemie v sebe a jeho hranice su psychologické. To im dava silu, ale zarover ich to aj oslabuje, pokial
dovnutra vpustia aj natlak a konfliktné vztahy, ktoré vytvara spolo¢nost’ stojaca v opozicii. Vnutorné
oslabenie komunity a Zivot na okraji spolo€nosti vyvolavaju vahavost, vytrZznosti, agresivitu a
prispievaju k podkopavaniu socialnej dynamiky. Zaroven zostava len malo miesta na rozvoj kultary a
spolocnosti. Ludia sa sustreduju na kazdodenné problémy s obzivou, pracou... (Liégois, 1987). Tym,
Ze sa Romovia obracaju do seba alebo sa uzatvaraju do nuklearnych rodin, ktoré v tradi€¢nej romskej
spolognosti v podstate neexistovali, stavaju sa slabSimi a zavislejSimi na vonkajSom prostredi, ktoré

nebyva prave najpriatelskejSie...

Stereotypy

Po roku 1989 okrem mnozZstva pozitivnych zmien vystupili na povrch aj mnohé dalSie
problémy. V nestabilnej, meniacej sa spolo¢nosti sa najviac zacali prejavovat etnické stereotypy, pri
ktorych sa vyrazne uplatfiuje socialno-psychologicka dychotémia: ,my — oni“, ,svoj — cudzi®. ,Nas* svet
je usporiadany, organizovany, ti ,cudzi“ vstupuju do systému a porusuju ho. ,Cudzim“ su naviac
prisudzované rézne negativne vlastnosti vyplyvajuce taktieZz z kulturnych rozdielov. Tieto stereotypy
hfadania a prenasledovania ,obetného baranka“ patria okrem iného k momentom presuvania
zodpovednosti za vlastné neuspechy na niekoho iného. Su aktualizované v réznych etapach vyvoja
dejin najma pri ekonomickych a socialnych traumach spolo¢nosti. Obetnym barankom sa stava €asto
ten, ktory sa neméze dérazne branit a u ktorého je istota, Ze md6ze byt pomerne lahko porazeny.
Jedna sa vacsinou o outsidera, toho, ktory stoji na okraji spolo¢nosti, toho, ktory patri k nedostato¢ne
integrovanym.

K tomuto javu pri8lo, ked sa v médiach zacalo upozorfiovat na ,romsky problém®, prostituciu,
na zneuZivanie socialnych davok Rémami atd. Bez pokusu o pochopenie a vysvetlenie su niektoré
negativne javy zovSeobecnované na celu rémsku populaciu. Vysoka nezamestnanost Rémov, ktora je
tiez Skandalizovana, je spésobena ich nekvalifikovanostou, pri€iny ktorej musime hfadat v minulosti,
ale zaroven je aj désledkom neochoty zamestnavatelov Rémov zamestnavat, k Comu taktiez prispeli
do istej miery protirdmske informacie v masmédiach. Vytvarame tak bludny kruh, na ktory doplacaju

Rdémovia vo vSeobecnosti, bez individualizacie problému.

VyuZivanie socialnych davok

Len v poslednych desatrociach sa v rdmskej spolo¢nosti objavil zvyk vyuzivat pomoc statnych
organov a zriekat sa tak individualnej zodpovednosti. V organiza¢ne zlozitej a technologicky pokrocilej
spolognosti Romovia stratili tradi¢nu prilezitost k svojej obzive. Okrem toho bola v obdobi socialistickej
asimilacie akakolvek samostatna aktivita potlaCovana. V tej dobe vytvorena zavislost na vonkajSich

socialnych podporach ni¢i pud sebazachovy a vedie k nezodpovednosti. Jednym z hlavnych podnetov
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bol tak vonkajsi zadsah, ktorého ciefom bolo narusit a rozbit' tradiné romske vazby. Sucasne s tym sa

vo vnutri zaCali objavovat deviacie, ktoré boli v historii etnika nevidané.

Rémske deti v detskych domovoch

Jednym z najhorSich désledkov naru$enia tradiénych vazieb v ramci famelije je pomerne
velky pocet romskych deti umiestnenych v detskych domovoch. Je to neCakany jav, ak porovname
stav s predchadzajucimi skusenostami s romskou matkou, pre ktora bolo velmi problematické nechat
dieta v nemocni€nom oSetreni hoci aj na par dni. V minulosti sa rémska rodina dobrovolne svojich
deti nikdy nevzdala. O siroty sa starali pribuzni. V praxi socialnej politiky socialistickej spolo¢nosti bolo
zvykom riesit’ ,cigansky problém® vytrhavanim rémskych deti z ich vlastného prostredia, z rodin, z ich
famelije. Socialni pracovnici mali a aj stale maju na zreteli predovSetkym vonkajsie znaky rodiny, vela
deti bolo napriklad preradovanych do detského domova nie preto, ze by ich matka opustila, ale
z dévodov hygieny a starostlivosti o novorodenca v rémskej rodine, ktord socialni pracovnici oznacdili
za nevyhovujucu.

Nasilnym odoberanim deti sa prispelo k rozkladu romskej rodiny a k naruSeniu etickych
noriem. Matka sa postupne zaCala zbavovat svojej zodpovednosti. Najprv matka a rodina stratou
svojich deti trpela, neskér to vSak zacali vnimat ako ,osud®, proti ktorému nema zmysel bojovat.
Zodpovednost, ktora je ludom nasilne odoberana, sa vytraca. Niektori Romovia si zacali na detské
domovy zvykat ako na zaopatrovaciu instituciu, ktora je mila gadzom, mila vyssej sile — osudu.

Rozbit a vyvratit tradi€né normy romskej spolo¢nosti trvalo niekolko generacii. Vybudovat

nové socialne regulatory si vyzaduje dlhSi ¢as, vela prace a trpezlivosti.

Kriminalita

Etnické minority maju v spolo¢nosti menej vyhodné postavenie (odmietanie ¢lenmi majority,
nepriaznivé postavenie v spoloCnosti, nizSie vzdelanie, vacSia miera nezamestnanosti, byvanie
v znevyhodnenych lokalitach, nizSie prijmy; celkovo nizSi socialny status), ktoré so sebou prinasa rad
kriminogénnych faktorov. Kriminalita Romov je taktiez umelo zvySovana napriklad uz len tym, Ze jej
¢lenovia su pod vacsim ,dohladom® policie a ob&anov, a preto sa vo zvySenej miere o ich trestnej
¢innosti vie. Tento jav je mozny aj preto, Ze maju menej finanénych prostriedkov na dobrd pravnu
pomoc a advokata, CastejSie pachaju menej premyslené a lahSie odhalitelné trestné Ciny. Aj ked
pachaju proporcionalne vySSiu kriminalitu nez majoritna populacia, nevyjadruje to ich etnicko-
psychologicku charakteristiku, ale v prvom rade je to zaleZitost’ sociologicka a socialno-psychologicka.
Niektoré vyskumy ukazali, Ze miera kriminality €lenov minorit a tych ¢lenov majority, ktori mali s nimi

porovnatelne nizke socialne postavenie, bola velmi podobna (Moulisova, 2001).

Asimilacia

Nasilnd asimilacia, ktorej cielom bolo Rémov rozptylit, aby sa viac a rychlo prispésobili

Slovakom, bola uskuto€nena bez ohladu na kultdru a socialnu Struktiru rémskej spolo¢nosti, ¢o viedlo
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k rozkladu tradi¢nych noriem aj k mnohym osobnym tragédiam. Napriek tomu, Zze niektoré zasahy boli
mienené ako ,pomoc*, mali negativny dopad na rémsku komunitu, pokial boli planované a realizované
len z pozicie majoritnej spolo¢nosti. Je velmi dblezité pochopit, Ze aj dobe mienena pomoc, ktora je
v8ak poskytovana necitlivo, méze viest' k zhubnym dbésledkom, najmé €o sa tyka viery vo vlastné sily.

Z tohoto dévodu by klu€ovu rolu pri rieSeni ,svojich“ problémov mali zohrat sami RGmovia.
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7. VZDELAVANIE ROMOV V SR

Vzdelavanie a vychova patria k zakladnym atributom rozvoja kazdej civilizovanej spolo¢nosti.
Vyrazne sa podiela na zvySovani vzdelanostnej a kultirnej urovne obyvatelstva a na spolo¢enskom
vyvoji. To sa bezprostredne dotyka aj romskeho spolo€enstva. Vacsina odbornikov zaoberajicich sa
romskou otazkou (sociolégovia, pedagdgovia, socialni pracovnici, demografi ai.) sa zhoduju
v nazoroch, Ze zakladnym problémom romskeho etnika a spolo¢nou ,prapriinou“ mnohych tazkosti
v ich Zivote a v Zivote celej spolocnosti, je nizka vzdelanostna uroven. Tento fakt zarover naznacuje,
Ze kfu€ovu ulohu pri postupnom zlepSovani Zivotnej urovne romskeho etnika bude mat’ zvySovanie ich
vzdelanostnej Urovne. Vyznam vzdelavania v zivote spolo¢nosti, komunity, socialnej skupiny
a jednotlivca mozno znazornit' zjednodusenym vzorcom:

e vzdelanie = vy&Sia moznost’ pracovného uplatnenia,

e vzdelanie = dostojnejsie zivotné podmienky,

e vzdelanie = vy3S§i Zivotny Standard.

Zdéraznovanie vyznamu vzdelavania pri odstrafiovani alebo zmierfiovani problémov Zivota
rémskej komunity nie je v nasich podmienkach novym javom ani v su€asnych socialno-ekonomickych
podmienkach. Pre ilustraciu vyberame niekolko faktov suvisiacich so vzdelavanim Rémov:

e 30-40 % romskych deti navstevuje Skolu nepravidelne,

e 58 % romskych deti navatevuje zakladnu Skolu a 42 % 3pecialnu skolu,

e asi 50 % dospelych Rémov su analfabeti,

e dosiahnuté vysledky v &itani a pisani (ako jedného =z kritérii Urovne vzdelanosti)

nezodpovedaju dizke $kolskej dochadzky,

o 25 % deti spada do pasma verbalnej debility,

e storoCiami fixovany spdsob prenosu informacii je u Rémov iny: nemaju intenzivny vztah

k pisanému slovu, bliZSie su im audiovizudlne prostriedky,

e uzv 1. triede prepada 22 % romskych deti, vS8eobecne 14x CastejSie prepadavaju,

e 5x CastejSie dostavaju zhordenu znamku zo spravania,

e 30x CastejSie ukoncuju povinnu skolski dochadzku v niz§om ako 8. ro¢niku,

o takmer 90 % Romov neprekrocilo hranicu zakladného vzdelania,

e strednu $kolu navétevuje 2,5 % Rémov (Duriéekova, 2000).

Rémom bol prideleny status narodnostnej mensiny uznesenim viady SR €. 153/1991 z 9.
aprila 1991 k zasadam vladnej politiky Slovenskej republiky k Rdmom. Na zaklade tohto uznesenia
maju Rémovia moznost mat samostatné narodnostné Skolstvo. Ak by ho mali, dalo by sa hovorit
o vzdelavani Romov. Mohli by sme analyzovat, koncipovat, navrhovat, revidovat, skumat ich Skolsky
systém, metodiky, uCebnice, edukatné prostredie a podobne. ROmovia samostatné narodnostné
Skolstvo zatial nemaju. Objavuju sa len prvé Skoly, ktoré sa samé prezentuju ako romske: tzv.

Romske gymnézium v Bratislave, tzv. Gandhiho gymnézium vo Zvolene, Stredna umelecka Skola
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v KosSiciach, Sukromné gymnazium v KoSiciach a pod. ktoré by mali navstevovat najma romski ziaci.
Obsah vzdelavania v tychto Skolach je doplneny o tzv. romologické discipliny, ktoré by mali saturovat
potrebu poznavania vlastnej, rémskej kultiry. VSetky rémske deti, ktoré nenavstevuju tieto Skoly,
prirodzene patria do systému vacésinového (prip. mensinového Skolstva). Jednoducho povedané:
chodia do slovenskych a madarskych 3$kél. Rémovia teda nemaju mozZnost navstevovat svoje
intitucionalizované skolstvo. Ma teda vyznam hovorit o vzdelavani Rémov? Ur¢ite ano. Presnejsie
povedané, prave preto, Zze rdmske deti navstevuju Skolsky systém majoritného obyvatelstva, je

nevyhnutné sa tejto problematike venovat.

Faktory ovplyvriujice vzdelavanie Rémov

Vzdelavanie Romov je znacne komplikovanou oblastou skumania a jednym z najzavaznejSich
problémov spatych so sucasnou situaciou Romov. Postavenie Rémov na trhu prace, resp. ich
neuspesny vstup na trh prace aich zavislost na Statnej socialnej podpore je do velkej miery
determinované uroviiou dosiahnutého vzdelania. Faktom je, Ze uroveni dosiahnutého vzdelania
u Rémov je signifikantne nizSia ako v majoritnej populacii. NajvacSie su rozdiely vo vy$Som type
formalneho vzdeladvania, teda v pocéte absolventov vysokych 8kl a ostatnych stupfiov
vysokoskolského vzdelavania.

Vznik tejto situacie permanentne ovplyvriuje mnozstvo faktorov, ktoré by sme mohli rozdelit do
troch oblasti:

e Oblast vplyvu antropogenetickych rozdielov — poukazuju na jedineénost a vynimoc¢nost
kazdého jedinca, prirodzene patriaceho k fubovolnému narodu, &i etniku z hladiska
zdedenych biologickych &ft.

e Oblast vplyvu kultirnych rozdielov — poukazuju na jedine¢nost a vynimoc¢nost kazdého
jedinca, prirodzene patriaceho k lubovolnému nérodu, €i etniku z hladiska ziskanych
kulturnych stereotypov.

e Oblast vplyvu socialneho prostredia — poukazuje na prostredie, ako prvok ovplyviiujuci
Skolsku uUspesnost kazdého ziaka, bez ohladu k prisluSnosti k lubovolnému narodu, Ci

etniku.

Za hlavny determinant vplyvu na edukaciu romskych Ziakov v8ak povaZujeme rodinu, z ktorej
ziak pochadza a v ktorej existuje. Rodina reprodukuje genetické informacie, je nositefom kultirnych
vzorcov a vytvara prostredie, v ktorom sa ziaci pohybuji. Rodina vytvara najvacsi vplyv na rast

osobnosti dietata, na jeho dalSi rozvoj, do ktorého prirodzene patri aj vzdelavanie a vzdelanost.
Vplyv kultarnych rozdielov na edukaciu romskych Ziakov
O oblasti kultdrnych rozdielov medzi Romami a Nerémami sme sa uz zmienili. Zamerajme sa

teraz na pdsobenie kulturnych stereotypov vo vzdelavani. Kedze Rémovia su v nasom Skolstve

mensinou, systém vychovy a vzdelavania v Skole je cely postaveny na kulturnych stereotypoch
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majoritnej populacie - va€siny. Dominantnou pri€inou neuspechu drvivej vacsiny Rémov vo vzdelavani
je rozdiel medzi tradi€nou vychovou v romskej komunite a oficialnym vzdelavacim systémom, ktory je
vyrazne Strukturovany a direktivny vzhfadom na plnenie si Skolskych povinnosti. Robmske dieta tak
vacésinou prirodzene nie je schopné adaptovat sa na takyto systém. Skola sa prefi stava miestom
strachu, perzekucie. (Vasecka, 2002).

Postoj Romov a Nerémov k institiciam vzdelavania je zjavne velmi rozdielny. Zamery
a ambicie Romov su iné ako zamery a ambicie nerdmskych ob&anov. Len malo mladych Rémov dnes
pozna vztah medzi vzdelanim a ekonomicko-socialnym uspechom (Tancos, 2001). Po ich Skolske;j
dochadzke nasleduje iba zriedka uZzitocna a ista ekonomicka aktivita. Skusenosti byvaju totiz opacné.
Ziskané vzdelanie byva niekedy prekazkou, lebo ho mlady Rém nemdze vyuzit v kontexte svojich
socialno-ekonomickych podmienok — v prostredi, kde je vyuzivanie vzdelania apriérne odmietané.
A kvlli takymto neuspechom a problémom straca vzdelanie u Rémov hodnotu a celospologensky
vyznam. Mozno povedat, Ze je to dbésledok dlhodobého procesu postupnej trivializacie vzdelavania
Rémov. Existujuci rigidny Skolsky systém, zaloZzeny na scholastickom aZ herbatistickom memorovani
teoretickych textov, primarne odsudil prakticky orientovanych Rémov na postupné zlyhavanie
v systéme hodnotenia a na naslednu totalnu 8kolsku neuspesnost. Aj dnes velka, az alarmujuca €ast
rémskych deti zlyhava v Skole v désledku nedostatoénej Skolskej pripravenosti. Takto znevyhodnené
deti totiz bez Specifickej podpory zo strany vychovno-vzdelavacej institicie logicky zlyhavaja.
A zlyhavanie ziaka sa postupom ¢asu v tomto systéme Skolského vzdelavania kumuluje. Vysledkom
Casto byva predCasné ukoncéenie povinnej Skolskej dochadzky rémskeho Ziaka. Také dieta Casto
neabsolvuje ani druhy stuper zakladnej Skoly. Nie je to teda problém len samotnych deti, ale aj
problém Skoly, resp. Skolského systému.

Je samozrejmé, Ze rdmske deti a mladeZz maju negativny vztah k vychovno-vzdelavaciemu
procesu, pretoZze su vychovavané v strachu zo v8etkého cudzieho. Tento strach a obavy o vlastny
osud je do urcitej miery opodstatneny vzhladom na konfliktné situacie, v ktorych mnohokrat Zziju.
Mnohé rémske deti nie su pripravené podriadit sa prikazom a nariadeniam. Preto je nevyhnutné, aby
sa vo vychovno-vzdelavacom procese vyvinulo maximalne Usilie o ich adaptaciu, aby €o najrychlejSie
prekonali vSetky obavy a strach z okolia. V tomto adaptaénom procese sa prezentuju iné zvyky, iné
postoje a hodnoty, pouZiva sa iny jazyk, akym je ten, na ktory boli zvyknuti a vychovavani doma.
Preto v su€asnosti Skola predstavuje pre Rdmov vazny spolo€ensky problém, lebo oni sa prezentuju
odliSnou hodnotovou orientaciou, sformovanou rozdielnostou Zzivotného Stylu, spésobu zivota a
réznych kulturnych, socialnych a ekonomickych faktorov. V mnohych rémskych rodinach sa uznavaju
moralno-spolo¢enské normy, ktoré nie su v sulade so vSeobecne uznavanym systémom moralnych
hodnét v majoritnej spolocnosti. S takymi navykmi a hodnotami prichadzaju rémske deti aj do Skoly.
Nekontrolovatefné a nevypo itatefné konanie, neslusné vyjadrovanie, agresivne spravanie,
prisvojovanie si cudzich veci ainé formy poruSovania Skolského poriadku, ktoré stazuji kontakt
rémskeho dietata s ostatnymi spoluziakmi, je pre ne bezné. Rdmske dieta si neuvedomuije, &i je jeho
spravanie a konanie spravne alebo nie, pretoZe ho jeho rodina k takémuto odliSeniu nevedie. A toto je
podstata zlozitého adaptatného procesu romskych deti v 8kole. Preto je v tomto procese nevyhnutné

reSpektovat socialne a kulturne Specifika romskej rodiny.
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Rdémske deti sa pohybuju medzi dvoma odliSnymi kultirnymi svetmi. Doma ziju podla hodnét
a noriem svojej kultiry, v Skole sa musia spravat podla noriem kultury majoritnej. Mnohé sa nevedia
rozhodnut, nevedia si vybrat. Ich hladanie naraza na neochotu a staroénu neddveru Rémov k
civilizatnym hodnotam.

Vychodiskom hfadania efektivnych stratégii vzdeldvania rémskych Ziakov, by malo byt
poznanie a akceptacia kultury na urovni jednotlivca ako produktu a zaroven itvorcu svojej kultary.
V Skolskom prostredi, ktoré je zaloZzené na vnimani Ziakov ako homogénnej socialnej skupiny a kde
prave preto prevladaju formy frontalneho vyucovania, nie je mozné akceptovat jednotlivca ako
nositela svojskej kultiry, s osobitym sp&sobom sebaponimania, myslenia, nazerania na svet
a pouzivania jazyka i reCi. Je preto prirodzené, Ze ¢im je dieta svojou kulturou viac vzdialené kulture,
ktora reprezentuje Skola, tym su jeho Sance byt UspesSny nizSie. V takto realizovanom procese
edukacie sa Skola chape ako prvok staticky a Ziak ako prvok dynamicky, prispOsobujuci sa kulture
a oakavaniam $koly. Uspesnost Ziaka v $kole je potom merana Uroviiou schopnosti prispdsobit sa
tymto poZiadavkam. Logickym désledkom je zlyhavajuci romsky Ziak, ktorého domace prostredie je
svojou kulturou Skole tak vzdialené, Ze bez podpornych nastrojov sa jeho Skolovanie stava
prostriedkom upevnovania jeho socialnej, kultirnej a individualnej izolacie, namiesto toho, aby
dopomohlo k prekonavaniu kulturnych medzier v akulturanom procese a vytvaralo podmienky pre
jeho socializaciu do SirSieho socialneho a kultirneho ramca (Porubsky, 2002).

Ako upozoriuje Kundratova (2001) kazdodenné stretavanie roznych kultur so svojim odliSnym
spbsobom zivota, myslenia a hodnotovej orientacie prinaSa so sebou cely rad problémov, a to hlavne
vo vztahovej rovine, v oblasti interetnickych vztahov a postojov. Kontakt ludi rézneho etnického
pbvodu, pozitivne alebo negativne interetnické vztahy do znaénej miery ovplyviiuju aj proces
etnizacie. Tento proces etnického sebauvedomovania prebieha pravdepodobnejSie rychlejSie medzi
Rémami, pretoZe sa CastejSie stretavaju s Neromami, ktori tvoria vacsinu. PrisluSnici narodnostnych
mensin prikladaju vacsSiu dblezZitost svojej narodnej prislusnosti, viac si ju uvedomuju a proces
etnizacie u nich prebieha skoér a je vyhranenejsi.

Negativne postoje, predsudky a skupinové rozpory spdsobené stretavanim majoritnych
a minoritnych skupin sa daju pozorovat uz u deti. Kognitivho — vyvinové tedrie zdérazfiuju fakt, ze uz
velmi malé deti su si vedomé rozdielov medzi ludmi (Powlishita, Serbin, Doyle a White, 1994). Aj ked
pohlavie sa stdva jednou z prvych socidlnych kategdrii, ktoré si deti v8imaju, nie je urcite jedinou.
Etnické uvedomenie sa objavuje uz v predSkolskom veku a pocas detstva delenie a kategorizovanie
sa stava presnejSie a rozsSiruje sa na iné etnické kategorie.

Vyskum negativnych postojov voci inému etniku u deti, realizovany na Slovensku (Koubekova
- Kundratova, 1990, Kundratova, 1995) potvrdil existenciu negativnych postojov a predsudkov vodi
Rémom, ich diskriminaciu a izolaciu medzi vrstovnikmi uZz v mladSom Skolskom veku (1!). V Cechach
sa intoleranciou a rasizmom vo&i minoritam zaoberala okrem inych aj Sikova (1998), ktorej cielovou
skupinou boli Ziaci 2. stupfa ZS a strednych $kél. Podla Siskovej vztah k Rémom v Cesku
odzrkadluje skryty rasizmus a xenofdbiu, reakcie deti na spoluzitie s romskym etnikom rozdelila do

troch skupin na
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e rasisticke,

e nevyhranené - xenofébne,

e protirasistické.

Pozitivne je, Ze vekom, hlavne u stredoskolskej mladeze, ubuda vyloZene rasistickych reakcii.
Na druhej strane treba upozornit na vychovu k neddvere a strachu z majority v rdmskych rodinach,
ktord& méa racionalne jadro a vychadza zo zazZitkov diStancu a diskriminécie, ktorym je vystavené

romske dieta od raného veku.

Vplyv sociélneho prostredia na edukéaciu romskych Ziakov

Jednym z hlavnych poslani Skoly je umoznit dietatu ziskat vedomosti a zru€nosti, ktoré bude
moct aplikovat v praktickom Zivote. Tento ciel sa tazko napifia u velkej &asti Rémov, &o samozrejme
so sebou prinaSa nizku Zivotnu uroven a brzdeny je aj proces ich Uspesnej integracie do spolo&nosti.
Jednym z problémov romskych deti je skoré 3kolské zlyhavanie a neadekvatne vélenenie sa do
prostredia a poziadaviek Skoly. Rdomske dieta prichadzajuce z malo podnetného nedostatoCne
stimulujuceho rodinného zazemia nema na primeranej urovni uspokojované zakladné potreby
z hladiska majoritnej spolo¢nosti. Désledky tejto psychickej, resp. kulturnej deprivacie sa prejavuju
v zaostavani jeho vyvinu, ato najmd mentalneho, socialneho, emocionalneho a profesionalneho.
Zaostavanie, ktoré vznikne pri dlhodobej absencii rozvijajucich podnetov, najma v rannom detstve, sa
neda vykompenzovat uplne, €o sa prejavi aj v tazSom zvladnuti uloh.

Vyskumy ukazuju, Ze ekonomické pozadie rodiny mé podstatny vplyv na Skolsku uspesnost
ziaka. Vo Velkej Britanii realizovany vyskum (Halsey, 1980) ukazal, ze deti pochadzajuce
z ekonomicky a socialne zabezpecenej rodiny maju az 10-nasobne vacsiu Sancu a pravdepodobnost,
ze este aj vo svojich 18-tich rokoch veku budu Studovat. Znamena to, ze budu pokracovat vo svojich
Studiach na univerzite. Podla Portika (2004) vSak nie je ekonomicky status rodiny ten, ktory je
dominantnym determinantom S$kolskej uspesnosti romskych Ziakov. Za hlavny determinant povaZzuje
lokalizéciu byvania a vztah rodi¢ov k vzdelavaniu.

Z viacero vyskumov vyplyva, Zze romske deti ktoré prichadzaju do Skoly z malopodnetného
prostredia, ktoré je aj kulturne marginalizované, v podstate neoviladaju vyuéovaci jazyk. Takéto dieta
si musi zakladné pojmy pouzivané v Skole najprv prelozZit zo sloven€iny do roméiny a nasledne
informacie spracovat. Dal$imi determinantmi, staZujtcimi adaptaciu dietata na $kolské prostredie su:
odlisny recovy vyvin, vplyv narecia na nespisovnost pouzivaného jazyka na jednej strane a pozitiva
bilingvizmu na druhej strane, viazanost na hovorené slovo ¢&i stazena komunikacia v ,pisanom svete*
ainé. Jednym z Cinitelov, pdsobiacich na vznik jazykovej bariéry, ako aj jej sprievodnym javom je
podla Tancosa (2001) aj nizke alebo aspori velmi S3pecifické jazykové vedomie, ktoré je
v predskolskom veku na velmi nizkej Urovni, a preto aj usilie o vybudovanie edukovaného jazykového
vedomia naraza na velké prekazky.

Jednym z najzavaznejSich problémov pri vstupe rémskeho dietata do Skoly je spominana
jazykova bariéra, av8ak na druhej strane sprevadzana bilingvizmom rémskych deti ako nespornou

prednostou, viazanou na ich celkovu adaptabilitu na rézne prostredia. Beznym javom je, Ze znaénéd
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Cast rémskych deti neovlada dobre ani rom¢&inu, ani madarcinu, a najma nie slovencinu. Preto vykladu
uCiva zvadSa nerozumeju, atak zaostavaju za inymi ziakmi, i ked potencialne mézu byt rovnako
nadané. Kym si deti primerane osvoja vyuCovaci jazyk, neumerne sa zvySuje ich zaostavanie
v zvladnuti uCiva.

Zasadny rozdiel sa vSak zistil medzi jazykom deti, ktoré pochadzaju zo znevyhodneného
socialneho prostredia a tych, ktoré prichadzaju z na podnety bohatého socidlneho prostredia. Pre deti
zo znevyhodneného prostredia je typické pouzivanie jazyka s obmedzenym kédom. To znamena
mensiu abstrahovaciu schopnost (Bernstein, 1981). Takéto deti napriklad hovoria o priebehu filmu,
ktory videli v televizii ako keby aj poc€uvajuci bol dany film videl. Vo svojom rozpravani sa opieraju
o zaml¢ané, ale predpokladané vedomosti druhého o filme. Kym deti s rozpracovanym jazykovym
kédom su schopné porozpravat obsah filmu aj tym, ktori film nevideli a na zaklade rozpravania mozu
obsah filmu pochopit. Podla zistenia Tougha (In Szabd, 2001 s. 77) tento rozdiel t.j. obmedzeny
jazykovy kéd vznika v désledku toho, Ze detom zo socidlne znevyhodneného prostredia sa iba
vynimocne stava, Ze ich otazky su zodpovedané a najma to, Ze odpoved im je aj zdévodnena. Matka
z podnetovo bohatého socidlneho prostredia napr. vysvetli dietatu, preCo neméze dostat viac
sladkosti. Rodi¢ z malopodnetného socialneho prostredia svoj zakaz nezdévodnuje. Toto mbéze mat
za nasledok, Ze také dieta je potom menej orientované a prejavuje mensi zaujem o udalosti sveta ako
to, ktoré v désledku odliSnej reakcie svojich rodiCov ziska vypracovany jazykovy kod. Pre dieta
s obmedzenym jazykovym kédom je teda problémom pouzZivanie jazyka, ktory je menej emocionéalne
syteny aje viac abstraktny a o ktory sa vychovno - vzdelavaci proces opiera.. Také dieta je
znevyhodnené pri pochopeni vykladu pedagodga, ktory tiez pouziva inak kédovany jazyk ako ten, ktory

si osvoijilo dieta vo svojom socialnom a kulturnom prostredi.
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8. RODINA AKO VYZNAMNY DETERMINANT EDUKACIE ZIAKOV

Rodina je podla Gaborovej (2001) mala prirodzena spolo¢enska skupina, v ktorej hraju hlavnu
ulohu rola matka a otca, je to celok — relativne trvaly, podliehajdci premenam suvisiacich hlavne
s priebehom Zivota jednotlivcov, ktori ju tvoria, opiera sa o vZité spoloCenské tradicie a vytvara svoje
vlastné tradicie. Rodina je socialny utvar, ktory uz Auguste Comte nazval ,spojovacim mostikom*
medzi jedincom a spolo¢nostou. Aj v su€asnosti sa prijima nazor, Ze dieta sa socializuje do ludske;j
spolo¢nosti hlavne prostrednictvom rodiny (Ondrejkovi¢, 2004). Predstavuje pre neho prvé socialne
prostredie, do ktorého sa narodi, v ktorom si osvojuje spolo¢enské normy, hodnoty a vzory spravania
sa. Rodina je prvym prostredim, v ktorom sa dieta po narodeni ocita. Formativne pésobenie rodiny na
dieta je najintenzivnejSie, ato hned od pociatku zaélenenia dietata do rodiny. Toto pdsobenie je
spbsobené uplnou biologickou, psychickou a socidlnou zavislostou dietata na prostredi, do ktorého sa
narodilo. Je mimoriadne doblezité, aby prostredie, v ktorom dieta vyrasta, malo dostatok podnetov na
jeho zdravy vyvoj, pretoze rodinné prostredie a vztahy v rodine ovplyviiuju cely nasledujuci zivot
dietata. Od prostredia zavisi, €i bude dieta sebavedomé, cieflavedomé, &i sa rozvinu vSetky jeho
danosti, ¢i bude agresivne, iniciativne, rozmaznané. Atmosféra rodinného prostredia je dana
vzajomnymi vztahmi medzi rodiémi a ostatnymi ¢lenmi rodiny. Dieta sa formuje podla rodinnych
vztahov, podla rodinného prostredia, v ktorom vyrasta. To, ¢o dieta v rodine vidi, to aj napodobriuje.
Dospeli, najma rodiCia su prefi vzorom v akomkolvek konani. To znamena, Ze pre dieta je déleZité,
ako sa spravaju k sebe, k svojim detom, k svojim rodi€om, pribuznym, znamym, aku maju kulturu
a pod.

Strbova (2003) zdéraziiuje, Ze ak méa spolognost efektivne fungovat, musi rodina plnit’ svoje
zakladné funkcie. Podla viacerych autorov rodina pini funkcie v svojich dvoch urovniach. V prvej

urovni si pini funkcie voci spolo¢nosti, v druhej vo€i svojim ¢lenom.

Voci spolo¢nosti si rodina plni funkcie:

e reproduként - dava novych Elenov nielen vlastnej skupine, ale aj celej komunite,
spolocnosti,

e Dbiologickej ochrany - poskytuje kazdodenné sluzby (strava, udrziavanie Cistoty), stara sa
o toho &lena, ktory sa nemdze o seba sam postarat

e socializaénu - prejavuje sa nielen vo vztahu k detom, ktoré vdaka tomu, Ze vyrastaju
v rodine stavaju sa Clenmi spolo¢nosti, ale aj vo vztahu k manzelom, kedZe proces ich
adaptacie na manzelstvo je procesom socializaénym,

e psychohygienicku - dava C&lenom pocit stabilizacie, bezpecnosti, citovej rovnovahy,

moznosti citovej vymeny.

Voci svojim ¢lenom si rodina plni funkcie, ktorymi uspokojuje najma potreby svojich ¢lenov:
e Dbiologické - v manzelstve sa uspokojuju sexualne potreby muza a Zeny,
e ekonomické - zabezpelovanim nevyhnutnych materialnych zasob,

e Dbiologickej ochrany - priCom sa uspokojuje zaroven aj potreba starostlivosti o inych,

41



NaprindZzarde Roma

e rodiCovskej potreby vychovavat deti — suvisiace so socializatnou funkciou vo i
spolo¢nosti,

e emocionalne — pocit lasky a spolupatri¢nosti, pochopenie a vymena citov, uznanie, Ucta,
pocit bezpecnosti. Uspokojovanie tychto potrieb suvisi s plnenim psychohygienickej

funkcie rodiny.

V podnetovo chudobnom rodinnom prostredi moézeme hovorit o disfunkénosti pri plneni
vychovnej funkcie, ktora je kombinovana zarover s disfunkénostou v oblasti emocionélnej. Casto sa
v takychto rodinach vyskytuju rézne formy socidlno-patologickych javov u deti, ktoré predstavuju
odchylku od spologensky Zelanej normy. Takymto problémom &elia aj r6mske rodiny, ktoré Matousek
(1993) pokladé za rizikové. Ako upozoriiuje Portik (2001) nedostatoéna stimulacia, najma intelektova,
ale tiez citova a charakterovo-moralna determinuju veku neprimerany vyvoj, ktory sa v Skole prejavuje
ako skolska neuspeSnost. S podobnymi konstatovaniami sa mdzeme stretnit aj v pracach Horfaka
(2005) ¢i Valachovej (2002). Kazdy prejav spravneho fungovania rodiny alebo jej disfunkénosti
ovplyvnuje osobnosti, ktoré sa formuju v ramci rodiny. Pri hfadani pri€in vychovnych tUspechov, ale
tym viac neuspechov, musime posudzovat rodinnu vychovu a vplyv rodiny na dieta.

Podla spbsobu zivota a uplathovania funkcii v rodine rozdefuje Hibschmannova (1977)
rémske rodiny do troch skupin:

e Usadli Rémovia, ktori maju stale bydlisko. Plnia si vSetky povinnosti voci Statu,
spolocnosti i vo&i rodine. Je to najvyspelejSia skupina, plne integrovana do spolo¢nosti,
ktora si uvedomila vztah medzi vzdelanim a Uuspesnostou vo svojom Zivote a svoje deti
pravidelne posiela do Skoly.

e Polousadli Rbmovia s nestalym pracovnym pomerom alebo permanentne nezamestnani,
ktori &i uz vlastnou vinou alebo vinou nemoznosti zamestnat sa, neplnia si zakladné
povinnosti voci Statu ivoci svojej rodine. Svoje deti posielaju do Skoly nepravidelne,
nezabezpecuju spravnu vychovu a zakladné podmienky pre zdravy rozvoj svojich deti.

e Sociélne najzaostalejsi Rémovia, ktori Ziju (najmé v osadach) velmi zaostalym sp6sobom
Zivota. V tychto osadach nie je vynimkou 100 % nezamestnanost. Rodi€ia nemaju zdujem
posielat svoje deti do Skoly a vo v8etkych smeroch nevhodnym prostredim vazne ohrozuju

zdravy vyvin a vychovu svojich deti

Skola, ktora chce Uspesne vzdelavat romske deti, si musi bezpodmieneéne najst cestu k ich
rodiCom. Musi byt iniciatorom procesu, ktory pomdze prekonat vzajomnu bariéru neddvery
a nepriatelstva. Musi presvedCit rodiCov, Ze vzdelanie je pre ich deti skutoCne doblezité. Bez
spoluprace s rodinou, neméze mat Skolska praca deti uspokojivé vysledky. Je teda na uciteloch, aby
sa snazili od zaciatku nadviazat s rodiémi dietata pozitivny vztah. Z tohto dévodu je nevyhnutné, aby
ucitelia jednali s rodi€mi ako s partnermi, hovorili s nimi nielen o Skolskych problémoch, ale zaujimali
sa o celu rodinu. U itelia by mali byt schopni poméahat’ rodiCom aj v situaciach, ked' si sami pomoct
nedokazu (napr. zlozité jednanie s Uradmi). Nedostatocné prispdsobenie rodi¢ov poziadavkam Skoly

(neochota €i neschopnost zabezpe it detom Skolské pomébcky, pomdct im s domacou pripravou na
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vyu€ovanie, zabezpe it pravidelnu a v€asnu dochadzku do 3koly) by Skola mala zo zadiatku odpustat
a riedit svojou nadstandardnou starostlivostou o deti. O tychto problémoch by v8ak mali s rodiémi
hovorit a postupne tak zvySovat' naroky na vzajomnu spolupracu.

Ucitelia by sa mali snazit' poznat a pochopit rodinné prostredie deti, rodiny navstevovat,
naucit sa poznat a reSpektovat ich zvyky. Rodi¢ov je potrebné presvedcit, Ze Skola nie je nepriatelska
instittcia ani k detom, ani k rodiCom. Navstevy ucitelov v rodinach deti st na drvivej vacsine dnesSnych
8kol povazované za nadStandard, ktory si nie je mozné z €asovych a ekonomickych dévodov dovolit.
Napriek narocnosti je vSak usilie venované presvied€aniu rodi¢ov o nutnosti dosiahnutia istého stupria
vzdelania ich deti investiciou, ktora sa v dhodobom horizonte musi vyplatit.

Vztah mnohych rodin k vzdelaniu ma aj svoje historické korene. AZ do nedavnej minulosti
bolo zaistovanie vzdelania a profesijnej kvalifikacie jednou z funkcii rodiny, ktora tak nepotrebovala
k tomuto poslaniu ziadne prispenie od majoritnej spolo¢nosti. Rodinné remeslo ¢i spdsob obzivy
rodina odovzdavala detom, otcovo remeslo chlapcom, diev€ata sa ucili od matky (a neskér od svokry)
starat sa o rodinu a o deti. Povinna skolska dochadzka sice platila pre romske deti Zijuce u nas uz od
nariadeni Marie Terézie, ale striktne vyZzadovana zacala byt az o mnoho desatro¢i neskér, po roku
1948. Neplnenie poziadaviek povinnej Skolskej dochadzky bolo zrazu prisne postihované, od
finan€nych sankcii, aZ po trestné stihanie rodiCov.

Napriek tomu, Ze vzdelavaciu funkciu prestala rodina pinit v obdobi, ked zanikali tradi¢né
remesla, vztah k vzdelaniu, ako prostriedku k uplatneniu sa na trhu prace, si va¢sina Romov dodnes
neosvojila. A ani nemohla, pretoze je treba niekolko generacii k tomu, aby sa v rodine vypestoval

vztah k urcitej profesii, vzdelaniu &i filozofickému postoju k zivotu.
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PRILOHA A

Slovni¢ek pojmov suvisiacich s interkulturnou edukaciou

Adaptacia — schopnost prispdsobit sa prostrediu, v ktorom jedinec Zije

Akceptdcia — otvoreny postoj, umoznujuci inym vyjadrovat' odliSny nazor s prijatim tohto nazoru ako
legitimneho

Akulturacia — socialny proces, v ktorom dochadza ku kultirnym zmenam trvalym kontaktom dvoch
a viacerych kultur.

Antisemitizmus — nenavist a odpor vogi Zidom

Asimildcia — Uplné prispdsobenie sa jedinca alebo skupiny, ktoré vedie k strate povodnej etnickej
identity a uplnému splynutiu s majoritnou spolo¢nostou.

Diskrimindcia — poskodzovanie, popieranie a obmedzovanie prav jednotlivcov icelych skupin
obyvatelstva v najroznejSich oblastiach Zivota.

Emancipdcia — zrovnopravnenie, oslobodenie

Etnikum — skupina ludi, ktori maju spolo¢ny rasovy pbvod, zvy€ajne aj spolocny jazyk a zdielaju
spolo¢nu kultdru.

Etnocentrizmus — tendencia poznavat, hodnotit a interpretovat’ okolity svet len z perspektivy kultary
vlastného spolo€enstva

Genocida — pripraveny a vzajomne prepojeny plan réznych akcii, ktoré vedu k zni¢eniu zakladov
Zivota urCitych skupin obyvatelstva s ciefom ich vyhladit; umyselna Cinnost proti rasovej, etnickej
alebo nabozenskej skupine, ktora vedie k ich uplnej alebo Ciastoénej likvidacii.

Integracia — v¢lenenie jednotlivca alebo skupiny do nového prostredia alebo novych pomerov a to bez
premeny vlastnej identity alebo straty Specifi¢nosti

Kosmopolitizmus — svetoobcianstvo

Kult osobnosti — uctievaie osobnych &ft jednotlivca ako spolo¢enského idealu.

Kultara — celistvy systém vyznamov, hodnét a spolo¢enskych noriem, ktorymi sa riadia ¢lenovia danej
spolognosti a ktoré prostrednictvom socializacie odovzdavaju dalSim generaciam. RozliSuje sa
materidlna a duchovna kultura.

Kultarna pluralita — teoreticky princip, podla ktorého jednotlivé spoloCenstva maju svoje Specifické
kultary, ktoré je nutné povazovat za rovnocenné

Kultarne vzorce — naucené azavazné schémy pre konanie v Stadardnych situaciach. Navonok
vystupju v podobe mravov, zdkonov, tabu.

Mensina (minorita) - skupina oséb, ktora je v niektorych spolo¢nostiach pre svoje fyzické, kulturne,
Zivotné charakteristiky odlu¢ena od ostatnych.

Migracia — geograficky pohyb jedincov alebo skupin.

Multikulturalita — vytvorenie prostredia vzajomného reSpektu ako podmienky priatelského spoluZitia
ludi réznych etnik a narodnosti.

Nacionalizmus — vedomie prislusnosti k uréitému narodu, ale aj ideoldgia politika, ktora sleduje

zaujmy naroda, bojuje proti cudzej nadvlade; ideoldgia, povysujluca jeden narod nad iné.
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Narod — osobité a uvedomelé kulturne a politické spolo¢enstvo, na utvarani ktorého maju najvacsi
vplyv spolo¢né dejiny a spoloné uzemie

Narodnost’ — prislusnost k uréitému narodu

Norma — pravidlo alebo predpis ludského konania, ktoré nieCo odporuca, predpisuje alebo zakazuje.
Ma zévazny charakter a jeho nedodrZiavanie je spaté so sankciou. Rozoznavame mordlne, pravne,
estetické normy.

Perzekucia — prenasledovanie

Predsudok — vopred sformovany postoj, obvykle negativny, zamerany na urcitd skupinu fudi
Prosocialne spravanie — spravanie, ktoré ma znaky altruistického spravania — uprednostiovanie
potrieb inych pred viastnymi

Rasy — velké skupiny ludi s podobnymi telesnymi znakmi, ktoré su dedi¢né. Vytvorili sa vplyvom
prirodného prostredia a pdvodne vznikli v ur&itych geografickych teritériach. RozliSujeme europoidnu
rasu v Eurépe a na Blizkom Vychode, negroidni rasu v Afrike a mongoloidnu rasu v Azii.

Rasizmus — suhrnné oznacenie pre také konanie, ktoré prekraCuje vnimanie rasovych odliSnosti
a pretvara sa na nepriatelské aktivity voéi prisluSnikom inej rasy. Prejavuje sa diskriminaciou &i
agresivnym spravanim.

Repatriacia — vratenie do vlasti

Segregdcia — oddelovanie skupiny na zaklade urcitého vybraného znaku (etnickej prislusnosti,
zdravotného postihnutia...) od ostatnej populacie

Stereotypy — bez priamej skusenosti prebrané Sablonovité spésoby vnimania posudzovania ludi, veci
a javov. UdrZuju sa tradiciou.

Sikanovanie — konanie, ktorym jedna alebo viac oséb spdsobuje inym prikorie, obmedzuje ich
slobodu

Tolerancia — postoj, ktory kazdému dava moznost vyjadrovat’ svoje nazory, odliSné od nazorov inych
Totalita — nasilna, vynutena jednota

Xenofébia — strach z cudzieho
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PRILOHA B

Niektoré vyrazy v romskom jazyku (vychodoslovenské narecie)
Preklad: Mgr. Emil Samko, PhD. a Mgr. Milan Samko

Labim ta Ako sa mas? Chlapec Dievéa Mama
Kamav tut Sar sal Chavo Chaj Daj (mamo)
Otec Ako sa ti dari? Co mas nového? | Kde si bol? Kam ides?
Dad Sar tuke dzal ? So hin tut nevo? Kaj salas? Kaj dzas?

N - . . L Nechaj ma na
Co robis? Ako sa volas? Kolko mas rokov? | Kde byvas? pokoji.

So keres? Sar tut vicines? Keci hin tut bersa? | Kaj beSes ? De man smirom
Dakujem Nevyrusuj Nereéni Pod’ odpovedat’ U¢ sa!
Palikerav Ma ruSin Ma vaker Av te vakerel! Sikhluv !
Aky mas | pisat’, Citat, . . , . s
problém? pogitat’ Dovidenia Prosim Dobry den
Savo hin tut| p /S/qel, genel, Ach Devleha Mangav Lacho dives
problemo ? rachinel

Cislovky:

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10

Jjekh  duj trin Star  pandZ Sov efta ochto ena de$

11 12 13 14 15 16

deSujekh desudu desutrin desustar deSupandz desusov

17 18 19 20 30 40

deSefta deSochto deSeria bis tranda saranda

50 60 70 80 90 100

penda Sovardes eftavarde$ ochtovarde§  eriavarde$ Sel

250 370 1000 10.000 100.000

dujsel the penda trindel the eftavarde§  ezeros de§ ezera Sel ezera

2562

dujezera the pandz Sel Sovardes the duj
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9. METODICKA PRIRUCKA PRE UCITELOV Z OBLASTI
INTERKULTURNEJ VYCHOVY

Predkladand metodicka prirucka je urcena pre ucitelov strednych 8kél, najmad strednych
odbornych ucilist. Jej ciefom je najma stru¢ne a zrozumitelne objasnit vybrané zakladné
charakteristiky interkultirnej vychovy. Délezitou sucastou prirucky je aj kratka charakteristika
vybranych metod interkulturnej vychovy. V zavere su zaradené pre inSpiraciu navrhy vybranych aktivit
interkulturnej vychovy a pre samostudium rozSirujuca literatura.

V su€asnosti je kdispozicii mnozZstvo odbornej literatary (Studijnych aj metodickych
materidlov) suvisiacich s problematikou interkultirnej edukéacie. Predkladana metodicka prirucka

z tohto pohladu len prispieva k prehibeniu existujuceho poznania.

MULTIKULTURALIZMUS A INTERKULTURNA EDUKACIA

Stredoeuropsky priestor, podobne ako vacésina obyvanych miest na zemi, bol a je miestom
stretavania, spoluzitia a mieSania réznych sociokultirnych skupin, ktoré su rézne  definované -
etnicky, narodnostne, nabozensky, socioekonomicky, kulturne. Da sa predpokladat, Zze sociokulturne
rozmanitosti obyvatelov Slovenskej republiky sa budu nadalej zvySovat; budli sem prichadzat
ute€enci z krizovych oblasti sveta, ludia z chudobnejSich krajin budid u nas hfadat pracovné
prilezitosti, zahraniéni Studenti tu budu vyuZivat ponuky vzdelavacich institacii, spolotenska a
ekonomicka potreba si vynuti prichod stale vacsieho poétu odbornikov a pracovnych sil z roznych
krajin. Zaroven sa ukazuje, Ze obcianska spolo¢nost zaloZzend na rovnosti vdetkych ¢&lenov pred
zakonom nevedie automaticky k zruSeniu tradi¢nych kultirnych identit a ze nedochadza ku kulturnej
homogenizacii — spolo¢nost’ ,rovnych® neznamena automaticky spolo€nost’ ,rovnakych®. Slovensku
republiku neminu procesy, ktoré uz v zapadnej Eurdpe prebiehaju: bude dochadzat k hladaniu,
prehlbovaniu &i znovu ozZiveniu kulturnej identity minorit staro€ia Zijucich na naSom uzemi. Inymi
slovami: spolo€nost’ v Slovenskej republike je a nadalej bude multikultdrna.

V krajinach zépadnej Eurdpy sa problematika spoluZitia odliSnych skupin v ramci obcianskej
spolo¢nosti dostala do centra odborného zaujmu uz niekolko rokov po druhej svetovej vojne. Pre
oznacCovanie tém, spojenych s rasou, socioekonomickou triedou, rodovou prislusnostou, jazykom ¢i
sexualnou orientaciou sa postupne vzil pojem multikulturalizmus. Termin sa vSak pouziva v rdznych
vyznamovych odliSnostiach a oznacuje Casto odlisné skutoénosti. Podla vysledkov projektu Varianty,
ktory realizovala spolo&nost pri Ceskej Televizii Clovék v tisni, by sme nim mohli oznagit:

e Stav spolocnosti, v ktorej vedla seba Ziju rézne sociokultirne skupiny so Specifickym

systémom inStitucii, tradicii, postojov a hodnét. Vtomto vyzname sa pojem
multikulturalizmus pouziva neutralne, koexistencia réznych skupin neznamena vsak

automaticky pritomnost tolerancie a reSpektu vo vzajomnych vztahoch.
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e Proces, pri ktorom dochadza k vymene kulturnych statkov, k vzajomnému ovplyvriovaniu
kulturnych systémov a pripadne k vytvaraniu novych systémov.

e Vedecku tedriu, ktora sa zaobera rdéznymi aspektami sociokultirnej rozmanitosti.
Multikulturalizmus skima a porovnava rdézne pohfady na svet, rozdielne chéapanie
skutoCnosti, rozmanité vzorce spravania sa, komunikacné kédy, zaobera sa kultirnymi
rozdielmi ako vysledkom Specifickej adaptacie spolo¢nosti na rézne prostredia.

e Spolocensky ciel - multikulturalizmus v tomto zmysle znamena vedomé Usilie o vytvorenie
pluralitnej spolo€nosti zahrfiujuci mnozZstvo réznych sociokulturnych skupin. Ich spoluZzitie
ma byt zaloZené na principoch rovnosti, tolerancie, reSpektu, dialdgu a konstruktivnej
spoluprace. DéleZitou sufastou a nastrojom tohoto pochopenia multikulturalizmu je

multikultdrne (interkultirne) vzdelavanie.

V odbornej literatire dodnes panuje istd nejednoznaénost oznaovania interkultdrnych
procesov. Ako uvadza Luptakova (2004) niektori autori (Prucha, Mistrik, Sukuba, Klimekova,
Kominarec a i.) sa v snahe nenarusit zauzivané stereotypy priklanaju k terminu multikultirna vychova,
pricom termin interkultirna vychova pouzivaju napr. Kozori, Stankovianska ¢i Khun. Pre naSe potreby,
v8ak budeme uvadzat termin interkultirna edukacia, ktory v sebe zahffia vzdelavanie aj vychovu
k interkulturalizmu.

Multikultirna vychova je podla americkej Encyklopédie pedagogického vyskumu vSeobecne
definovana ako ,priprava na socialnu, politicki a ekonomicku realitu, ktoru ziaci prezivaju v kulturne
rozdielnych vztahoch s ludmi.“ Podla &eského Pedagogického slovnika multikultirna vychova
»vyjadruje snahy prostrednictvom vzdelavacich programov vytvarat schopnosti ludi chapat a
reSpektovat iné kultdry nez svoju vlastnu®. Napriek tomu, Ze su terminy multi/inter- kultirny viac-menej
zamenitelné, my preferujeme pouzivanie terminu interkulttirna edukacia z nasledujuceho dévodu:

Multikultarny — termin, ktory oznacuje existenciu niekolkych kultur vedla seba, ale neimplikuje
vzajomné styky, kulturne vymeny, spolupracu ¢i dialég. Multikultirna méze byt kazda spoloénost,
v ktorej spolu ziju aspon dve sociokulturne skupiny, ale zaroven v nej méze dochadzat k segregacii,
diskriminacii a pod. Na druhej strane pojem interkulturny (lat. inter = medzi) v sebe zahffia
vzajomnost, vymenu, dialég odliSnych sociokulturnych skupin. V interkulturnej spolo€nosti dochadza
k medzikulturnemu dialégu, spolupraci, k vzajomnému obohacovaniu jednych druhymi — odliSnymi.

Interkultirna edukacia umoZziuje jedincovi rozvijat chapanie a prijimanie réznorodosti ako
pozitivnheho javu a hodnotit’ rozdiely medzi fludmi z réznych kultdr ako prinosné. Sociokulturna inakost
by nemala byt chapana ako potencionalny zdroj konfliktu, ale ako prilezitost k vlastnému obohateniu.
Interkulturna edukacia prispieva k vytvaraniu reSpektujucich vztahov medzi kultirami, aby bolo mozné
vyhnut sa negativnym javom, ku ktorym dochadza v multikultirnych spolo€nostiach, nielen
v majoritnej skupine — ako napriklad odmietanie mensinovej skupiny (rasizmus, xenofdbia) - ale
taktiez medzi menSinami, ako je asimilacia, akulturacia, rozpad kulturnych hodnét, strata individualnej
identity ¢i opovrhovanie vlastnou kultdrou, teda s javmi s ktorymi sa mdézeme tak ¢asto stretnit najma

pri tzv. integrovanych Rémoch.
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CIELE INTERKULTURNEJ EDUKACIE

Interkultdrnu vychovu nie je mozné chapat ako techniku alebo subor metédd, ale ako
perspektivu ¢&i filozofiu obsiahnutd vo vSetkom a ovplyviiujicu vsetky aspekty zivota v Skole.
Interkultarne vzdelavanie rozvija konkrétne namety a integruje ich do globalnejsich predstav. Netreba
v8ak pojem interkultirna vychova zamiefat s pojmom globalna vychova. Globalna vychova (pozri
napr. Selby — Spike, 1996) zdo6raznuje najma ekologické aspekty sucasnych svetovych trendov.
V multikultdrnom svete su zvyky a spbsoby spravania réznych kulturnych skupin, ktoré ziju
v spolo€nom priestore, poznamenané konfliktmi a rozpormi, ale zaroven je v hom vela moznosti pre
vzajomné obohacovanie sa. Interkultirna edukacia vedie Ziakov k reSpektovaniu neustéle rastucej
kulturnej rozmanitosti a otvara cestu réznym spdsobom Zivota, myslenia a chapania sveta.

VSeobecnym ciefom interkultirnej edukacie je podpora a upevhovanie vzajomnych vztahov
medzi sociokulturnymi skupinami, predovSetkym medzi majoritou a minoritou. Podla Mistrika (1999) je
cielom interkulturnej edukacie prechod od rozvoja pasivnych postojov k aktivnej participacii, pricom:

o multikulturne chapanie zacina toleranciou, je to pasivny postoj a musi byt este zaloZeny

na skuto€nom pochopeni, je vSak zaciatkom,

e aktivnejSim postojom je empatia — obsahuje aktivnu snahu o precitenie odliSnych postojov

a vyuziva uz vacsiu psychicku energiu pre chapanie druhych,

e starostlivost, ktora je aktivnym obcianskym zaangaZovanim, a teda obsahuje aj zlozZity

rozvoj zru€nosti a schopnosti ob¢ianskej participacie.

Spoznanie odliSnosti, pripadne jej tolerovanie je len pociatoénym cielom multikultdrnej
vychovy. Na jej zaklade sa multikulturna vychova snaZi rozvijat hibSie pochopenia druhej kultury tak,
aby vysledkom bolo poznanie aj akceptovanie odliSnosti. Akceptacia znamena schopnost aspor
CiastoCne sa pozriet na svet z hladiska inej kultary, pripadne pripustit, Ze iné maju pravo hladiet na
svet oCami niekoho druhého. Akceptovanie znamena empatiu vodi inej kulture, avsak jej rozvoj byva
velmi tazky. Empatia voci inej kultire znamend akceptovat, Ze sa napr. rémska kultdra vyvinula
v inom socialnom a geograficky nestalom prostredi. Preto musi byt zakonite odlisna od inej kultury,
musi vytvarat iné hodnoty a normy. V tom okamihu, ako je jednotlivec schopny precitovat svet tak ako
druhy &lovek, rodi sa v fiom pochopenie pre dobré aj zlé stranky toho druhého. Clovek zagina chapat,
Ze pocity, mySlienky a skutky druhého Eloveka maju mozno vnutornu logiku, a Ze mézu byt Uprimné.
Tu sa tvoria predpoklady pre najaktivnejsi pristup — pre ochranu toho druhého sveta. Tu sa zacina
obdianska participacia na spolupraci, na tvorbe spoloéného sveta, v ktorom je miesto aj pre vnutorny
svet osobnosti (pre jeho kulturu) aj pre svet iného - odliSného (pre napr. rémsku kulturu). Starostlivost’

0 iny svet, zaangazovanie sa v jeho ochrane, to je idedlny a vysledny ciel interkulturnej vychovy.

Tento hlavny ciel interkulturnej edukacie (IKE) kladie na prislusnikov vSetkych sociokultdrnych skupin
(nielen majoritnej) nasledujuce poziadavky:

e uvedomit si, Ze rozdiely a rozmanitost je zaloZena na bezpodmienecnej rovnosti,

e snazit sa spoznat odliSnosti kulturnej identity a reSpektovat ich ako rovnocenné,

o naudit sa riedit konflikty pokojnou cestou.
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Pedagodgovi, ktory chce realizovat obsahy, metdédy a principy IKE vo vyucbe, pravdepodobne
najlepSie posluzi tato definicia:
Cielom interkultarnej edukacie je pripravovat’ Ziakov na Zivot v kultirne pluralitnej spolo¢nosti
tak, Ze ich vybavi interkultirnymi kompetenciami:
Tieto kompetencie su:
e vedomosti o roznych etnickych a kultirnych skupinach Zijucich v slovenskej a eurépskej
spolocnosti,
e schopnosti orientovat sa v kulturno-pluralithom svete a vyuZivat interkulturne kontakty
a dialdg k obohateniu seba samého, ako aj druhych,
e postoje tolerancie, reSpektu a otvorenosti krozdielnym sociokultirnym skupinam
a zivotnym formam, vratane uvedomenia si osobnej zaangazovanosti (podla projektu

Varianty).

Vedomosti v IKE znamenaju, Ze Ziaci:
e chapu historické zakotvenie vlastnej sociokultirnej skupiny,
e chapu historické zakotvenie réznych sociokultirnych skupin Zijucich v regiéne, v SR,

v Eurépe a vo svete,

vedia, ako socialnokulturne zazemie posilfiuje a obmedzuje identitu jedinca,

su schopni rozpoznat, analyzovat a kriticky hodnotit réozne aspekty a prejavy odlisSnych

sociokultarnych vzorcov,

poznaju fyzické, spoloCenské a psychické potreby, ktoré su pre vdetkych ludi spoloéné,

poznaju spdsoby, aky vztah maju ludské spoloenstva réznych typov k tymto zakladnym

potrebam.

Pod schopnostami v IKE chapeme, zZe ziaci:
e dokazu prispievat’ k nekonfliktnému spoluZitiu réznych sociokultirnych skupin v prostredi
obdianskej spolo¢nosti,

e dokazu odolavat prejavom intolerancie a diskriminacie.

Postoje v IKE znamenaju, ze ziaci:
o reSpektuju rbzne aspekty a prejavy odliSnych sociokulturnych vzorcov,
e povazuju za uzitoCné aktivne sa zapojit do potierania prejavov intolerancie
a diskriminacie,
e povazuju za samozrejmé zucCastiiovat sa na primeranom a spravodlivom rieSeni

konfliktov, ktoré vznikli na zaklade sociokultirnych odliSnosti.
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ZAKLADNE KONCEPCNE MATERIALY

Uvadzame najvyznamnejSie koncepéné materialy v oblasti multikultarnej vychovy v SR:

1. Socialna pedagogika aplikovana do podmienok M$S a ZS. Medzinarodny seminar, 7.-9. juna
2001 v Levodi. Bratislava: MS SR, 2001.

2. Stratégia vlady Slovenskej republiky pre rieSeni problémov romskej komunity za rok 2001

a priority vliady Slovenskej republiky vo vztahu k romskym komunitdam na rok 2002.
3. Program tolerancie voéi mensinam SR-9905-02. ROCEPO. Predov, 2002.

4. Sprava predvstupovych poradcov Phare twinningového programu ,,ZlepSenie situacie Romov
v Slovenskej republike* Twinning Coveant SK 0002/SK 00/IB-OT-01; 2003.

5. Koncepcia integrovaného vzdelavania romskych deti a mladeze.
Bratislava: MS SR, 2004.

6. Narodny program vychovy a vzdelavania na najblizSich 20 rokov v Slovenskej
republike. Dvanast pilierov. MS SR Bratislava, 2004.

7. Narodny program vychovy k Fudskym pravam na roky 2005-2014,
schvaleny MS SR diia 8.2.2005. Bratislava, 2005.

V tychto materialoch sa uvadza, Ze slovenské Skolstvo sa ma zamerat’ na:
rozvoj fudskej individuality,
e sprostredkovanie historicky vzniknutej kulttry spolo¢nosti,
e vychovu k ochrane zivotného prostredia vo zmysle zaistenia udrzatefného rozvoja spolocnosti,
e posilfiovanie sudrznosti spolo¢nosti,
e podporu demokracie a obc&ianskej spolo¢nosti,
e vychovu k partnerstvu, spolupraci, solidarite v eurépskej i globalizujucej sa spolo¢nosti,
e zvySovanie konkurencieschopnosti ekonomiky a prosperity spolo&nosti,

e zvySovanie zamestnatelnosti.

Multikultdrna vychova do Skoly jednoznacéne patri, pretoze:

e pomaha naplfiovat ciele formované v Narodnom programe vychovy k fludskym pravam,

e Ziaci si cenia aktualnost vyuéby rieSiacej ich problémy,

e ucitelom iziakom pomaha interkulirne vzdelavanie v orientacii v sebe samych, v druhych, v
spolo¢nosti,

e klima triedy sa zacina pozitivnhe menit.
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METODY INTERKULTURNEJ EDUKACIE

V interkulturnej edukacii je kladeny velky doraz na interakciu medzi ucitelom a Ziakom, ako aj
medzi Ziakmi navzajom. Ziak nie je len pasivnym pozorovatelom a objektom vyuéby, nadobou, do
ktorej nalievame Udaje, aby sme potom od neho vyZzadovali ich reprodukciu. Ziak je zdrojom napadov
a informacii, aktérom, ktory ovplyvriuje, modifikuje, obohacuje a v niektorych pripadoch sam vyucbu
vedie. Edukaény proces, ktory ma ambiciu presadzovat’ hodnoty tolerancie, reSpektovania a solidarity,
sa minie uc¢inkom, pokial bude presadzovany autoritativnymi metédami. Jednoducho povedané, ucitel
ma byt ten, ktory reguluje edukaciu, ten, ktory ma byt pre zZiaka partnerom, ktory mu pomdze
orientovat sa v mnoZstve informacii a osvojit' si tie, ktoré su podfa neho hodnotné. Interkulturna
edukacia sa nezaobide bez rozvijania a principialneho dodrZovania stratégii zdvorilosti, efektivnej
komunikacie, zmysluplnej diskusie, konstruktivnej spoluprace a kritického myslenia.

Za najvhodnejSie metddy interkultiurnej edukacie sa povazuju metédy diskusie,
brainstormingu, stimulaénych hier a dramatizacie, metdda kritického myslenia a projektového

vyu€ovania. Vhodnou formou je skupinové vyu€ovanie.
Metdéda diskusie

Diskusné metdédy su vhodné k vyjasnovaniu vlastnych postojov, formulacii nazorov, rozvijaniu
schopnosti racionalnej argumentacie a schopnosti pocuvat. Diskusia syti vSetky formy interkulturnej
edukacie, sluzi nielen ako prostriedok reflexie predchadzajucich aktivit, je priestorom pre vyjadrenie
ziakov a zaroven spdsobom, ako zhrnut & zhodnotit vSetko, o om sa rozpravalo v priebehu
predchadzajucej Casti vyuCby. Téma diskusie musi byt zaujimava, vhodne formulovana, adekvatna
vedomostiam a schopnostiam Ziakov. Aby mohol ucitel i¢inne viest' diskusiu, mal by mat dostato¢né
vedomosti o danej téme a pripravit sa na mozné reakcie Studentov, formulovat argumenty pre a proti
navrhovanym rieSeniam problému. V pociatocnej faze diskusie sa osvedlilo pouZitie sady

»zahrievacich otazok®, ktoré ma ucitefl vopred pripravené, pomocou ktorych dokaze diskusiu rozprudit'.

Pred zacatim diskusie je vhodné dohodnut pravidia diskusie, napriklad:
-~ Pozorne poc€uvaj a reSpektuj pravo vSetkych na to, aby sa vyjadrili.

Neskac ostatnym do redi.

slovo sa hlas vtedy, ked mas ¢o povedat'.

Usiluj sa o to, aby si nadvazoval na to, ¢o povedal predchadzajuci diskutujuci.

Ked dostanes slovo, hovor struéne, zrozumitelne a k veci.

Snaz sa rozliSovat medzi faktami a svojimi Zelaniami ¢i nazormi.

Aj ked s nie€im nesuhlasi$, neroz€uluj sa (hnev ti v diskusii méze uskodit), zostarn pokojny

a sustredeny.

Nikoho neurazaj; polemizuje$ s nazormi ostatnych, nie s ich osobou.

Pamataj, ze zmyslom diskusie je hladanie rieSenia.
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Metéda brainstormingu

Tato metdda spocCiva v rychlom zhromazdeni azapisani napadov, nametov, informacii.
Cielom brainstormingu je vyprodukovat €o najviac myslienok alebo prejednat tému zo vSetkych
moznych uhlov v minimalnom &ase. V podiato¢nej faze brainstormingu je dblezité podporovat u zZiakov
tvorbu akychkolvek napadov bez hodnotenia. Ziadny z napadov nie je dobry, alebo zly. Az v dalej
faze sa napady ainformacie triedia, opravuju, hodnotia & vyluCuju. Podobne ako pri diskusii je
nevyhnutné, aby bola téma jasne formulovana. Brainstorming je uZitocny v pociato&nych fazach, ked
ucitel potrebuje rychlo zistit, aké informacie o zvolenej téme Ziaci maju, pripadne aké zaujimaju

k danej téme postoje. Zhromazdené udaje sa neskdr mézu stat' vychodiskom dalSej Einnosti.

Metéda simulaénych hier a dramatizacie

Tieto metddy podporuju hrové &innosti, rozvijaju efektivnym spésobom myslenie ziaka, jeho
kreativitu, vofnu aktivitu ¢i esteticky a mravny cit. Dramatizacia umoznuje ziakom zahrat’ si rolu, ktoru
vyzaduje ciel vyucby. StotoZnenim sa s novou rolou Ziak ziskava schopnost empatie, ktoru oZivuju
predchadzajuce skusenosti a mbéze tak porovnavat s novoziskanymi skusenostami v novej roli.
Hranim roli si Ziaci nacvi€uju situacie, do ktorych sa pravdepodobne budu v multikultirnej realite
dostavat. Ucitel by nemal zabudat, Ze zmyslom tejto metddy nie je dokonalé herecké stvarnenie

situacie, ale vyjadrit postoje, nazory a najst stratégie rieSenia situacie.

Metébda kritického myslenia

Na rozvoj kritického myslenia mézeme pouzit napr. kriticki analyzu textu. Ziaci by mali byt
schopni pozorne &itat’ texty, roztriedit’ jednotlivé informécie, rozlisit, Co su fakty a o nazory, oznadit,
ktoré informacie uz poznaju a naopak ktoré informacie su pre nich nové &i prekvapujuce, ktoré udaje
povaZuju za nepravdepodobné, s ktorymi suhlasia a s ktorymi nie. Na zaklade tychto roztriedenych
fragmentov si vytvoria kriticky nazor na cely text. Aby ucitel mohol UspeSne viest svojich ziakov ku
kritickej analyze textov, mal by tieto texty vopred dobre poznat a v idedlnom pripade si pripravit sadu

otazok s ktorymi bude analyzu motivovat, viest a posuvat ziaducim smerom.

Projektové vyuéovanie

Projektové vyuCovanie je dlhodoba metdda, pri ktorej Ziak alebo skupina Ziakov pracuje na
rieSeni ur€itého problému &i na spracovani zadanej témy. V priebehu prac na projekte sa Ziaci ucdia
organizovat’ zlozité Studijné a pracovné aktivity. Projektové vyuCovanie mdze ulahéit ucitefovi pracu,
ak da skupine Ziakov napriklad zistit' vSetky dostupné informacie o niektorej z minorit v SR. Ziaci mézu
vysledky svojho vlastného projektu potom prezentovat pred celou triedou formou prezentacie. Je vSak
vhodné, aby ucitel navrhol ziakom konkrétnejsi plan a pomohol im so Struktdrou projektu, aby sledoval

vyvoj prac a Ciastkové vysledky so Ziakmi konzultoval.
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VYBRANE AKTIVITY INTERKULTURNEJ EDUKACIE

Nazov aktivity: Ako mozesS pomoct’ bojovat’ proti predsudkom?

Ciel aktivity: identifikovat moznosti stredoskolakov v boji proti predsudkom, viest’ Studentov k tomu,
aby neboli lahostajni i pasivni
Metody: skupinova praca alebo brainstorming

Pomocky: nie su potrebné

Nazov aktivity: Antidiskriminaény zakon

Ciel aktivity: porozumiet zakonu, vediet ho aplikovat v praxi, naucit Studentov vyuzivat sucasné

moznosti
Metody: skupinova praca a diskusia
Pomocky: platny antidiskriminany zékon

Nazov aktivity: Protipredsudkové myslenie

Ciel aktivity: podporit kreativne a protipredsudkové myslenie, motivovat k aktivite a obCianstvu
Metody: Inscenacna metdda - rieSenie modelovych situacii z pohladu diskriminacie

Pomocky: pripravené modelové situacie

Nazov aktivity: Kufor

Ciel aktivity: upevnit zakladné pojmy spojené s multikulturnou vychovou
Metody: imitacia znamej zabavnej hry sliziaca na upevnovanie zakladnych pojmov suvisiacich
s multikultdrnou vychovou

Pomocky: pripravene listky s vybranymi zakladnymi pojmami

Nazov aktivity: Pribehy

Ciel aktivity: viest Ziakov ku citlivému vnimaniu désledkov diskriminacie a povzbudzovat ich
k obCianskej angaZovanosti

Metody: exemplifikacia, €itanie vybranych pribehov s danou problematikou

60



NaprindZarde Roma

Aktivita sa da modifikovat — aj Ziaci mézu rozpravat svoje pribehy, prip. zazitky
suvisiace s poznavanim inej kultury.

Pomocky: vopred pripravené pribehy

Nazov aktivity: Umenie bez hranic

Ciel aktivity: pomocou réznych druhov umenia réznych autorov pribliZit Ziakom ideu multikultu-
ralizmu

Metody: prezentacia réznych druhov umenia — videoprezentécia, audioprezentacia, prezeranie
reprodukcii vytvarnych diel, prip. navsteva kulturnych podujati (podfa moznosti
v regiéne, meste)

Pomécky: pripravené reprodukcie vytvarnych diel, ukazky z literarnych diel, kratke filmy,

dokumenty, hudobné ukazky

Nazov aktivity: Komunalna politika vo vztahu k mensinam

Ciel aktivity: rozsirit obzor a povzbudit zaujem ziakov o su€asni komunalnu politiku v danej oblasti
Metody: beseda s miestnymi politikmi, prip. panelova diskusia

Pomécky: nie su potrebné

Nazov aktivity: Treti sektor a mensiny

Ciel aktivity: informovat a motivovat Ziakov k angazovanosti sa v mimovladnych organizaciach
(najma mladeznickych)
Metody: diskusné féorum s pozvanymi zastupcami mimovladnych organizacii

Pomocky: nie su potrebné.
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ZAVER

Interkultarna (multikulturna) edukacia je zlozity proces, ktory ma svoje Specifika.

V podmienkach SR je v tejto suvislosti zavazna problematika edukacie Rémov. Okrem uz
legislativne zakotvenych podpornych projektov (asistent ulitela &i nulté ro¢niky) tu existuju koncepcie,
ktoré vychadzaju z dlhodobo overenych a odskuSanych projektov, avSak na svoje legislativhe
zapracovanie do edukacného systému eSte Cakaju, resp. aplikuju sa nie ako systém, ale ako prvky
systému (DROMUS). Aplikovat koncepciu kompenzaénej edukacie do edukacie romskych Ziakov nie
je nevyhnutné legislativne ukotvit. Vyzaduje si skér preskolenie ucitefov pracujucich s rémskymi
detmi, ako aj zapracovat myslienku kompenzaénej edukacie do obsahu Studijnych programov
vzdelavania ucitelov rédmskych ziakov. Problematika interkulturnej vychovy by mala byt sucastou
kompetencii kazdého ucitefa, pretoZe je nevyhnutné pripravovat vietkych Ziakov na realny Zivot, ktory
je multikultarny. Interkulturne kompetencie Ziakov pomdzu celej spoloénosti vytvarat socialno —
kultirne prostredie, ktoré je bez rasizmu, xenofobii a predsudkov, ktoré dodnes nasu spolo¢nost
suzZuju. Na tomto mieste mi vSak neda zopakovat myslienku, ktorej podstata spoc€iva v tom, Ze uspech
akejkolvek koncepcie je zalozeny na spolupraci dvoch stran. Ak jedna strana nema zaujem ¢okolvek
menit, mnozstvo Casu straveného nad kreovanim, a overenim akéhokolvek systému je zbyto¢né.
Kazdy systém musi vychadzat z potrieb. Potreby v8ak treba vediet identifikovat. Po ich identifikacii je
nevyhnutné ich vediet spravne interpretovat. Ak ich nedokdZeme interpretovat (kvéli rigoréznemu
pridrziavaniu sa vlastného kultirneho vzorca) budeme vytvarat koncepcie, s ktorymi sice budeme
suhlasit, pretoze zodpovedaju spravnym tedriam a vychadzaju z najnovsich vedeckych poznani, ale ti,
ktorym su ur€ené ich neprijmu, pretoze nie su to ich systémy, ale systémy vacésiny aplikované do ich

kultary.
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